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EDITORIAL

SULear é mais um posicionamento critico em relacdo as marcas por tras do aparente desvencilhar-
se de nacdes e pessoas com respeito aos longos processos historicos de colonizagdo e
subalternidade provados, sobretudo, pelas populagdes do que se costumava chamar de terceiro
mundo, subdesenvolvidos (ou em vias de desenvolvimento), subalternos e populagdes nativas que
vivem de subsisténcia.

Sao claras as consequéncias ideoldgicas e geopoliticas impregnadas no termo SULear, cunhado
por Marcio D’Olne Campos em 1991 para problematizar e, contra-hegemonicamente, opor-se ao
termo nortear (norte: acima, superior; sul: abaixo, inferior) fortemente presente entre a populagéo
brasileira como sinbnimo de orientar-se numa determinada direcido - embora encontre-se, por
vezes, o sentido figurado de direcdo moral. Com SULear pretende-se dar valor e visibilidades as
perspectivas e as epistemologias do Sul, como forma de contrariar a légica dominante da episteme
eurocéntrica que apresenta o Norte e o sentido do norte como referéncia universal, qualquer que
seja o hemisfério.

A Revista Interdisciplinar Sulear (RIS) surge em 2018 e se mostra muito oportuna em virtude de
momentos dificeis do contexto educacional brasileiro que vem se agravando marcadamente nos
dltimos trés anos. E muito importante o modo como a RIS se abre para discussdes educacionais
pautadas, por um lado, pela interdisciplinaridade e, por outro, pelo valor atribuido a diversidade
sociocultural existente no pais — dois aspectos nem sempre contemplados por setores educativos
mais convencionais. Ainda como refor¢co, encontramos nessa revista a prioridade para uma
educacao - seja ela formal ou ndo formal — engajada na proposta da ‘educacao libertadora’ marcada
por toda a obra do nosso ilustre Patrono Paulo Freire.

Reiteramos que a RIS se abre ao didlogo interdisciplinar dentro da educacao libertadora, do
pensamento decolonial e das relagdes Sul-Sul.

O Dossié SULear através da Revista Interdisciplinar SULear, abre espaco para uma proposta
pioneira e contra-hegeménica na publicagdo em revista desse conjunto de artigos pautados pela
Proposta SULear. Numa articulagao interdisciplinar &€ abordada uma diversidade de temas através
da propria decolonialidade e seus aspectos sociais e epistémicos. Entre outros, esses temas
cobrem, por exemplo, epistemologia, educacgido, geopolitica, geografia, historia, linguistica,
etnografia, museologia e patrimbénio, assim como diversos saberes académicos, escolares,
indigenas e afrodiasporicos.

As propostas de cunho decolonial, mais referidas aos paises americanos de lingua espanhola e
portuguesa, originam-se no denominado “Grupo modernidade/colonialidade (GMC)” de cientistas
sociais latino-americanos se consolida a partir de 1998, embora ja em 1993 tenha sido editada por
Edgardo Lander uma importante obra coletiva: “La colonialidad del saber: eurocentrismo y ciencias
sociales. Perspectivas latino-americanas”.

A propdsito, nossa Revista Interdisciplinar Sulear ja conta no seu Conselho Editorial com dois
importantes componentes do GMC: o antropdlogo colombiano Arturo Escobar e o semidlogo
argentino e professor de literatura Walter Mignolo. Escobar contribui com um dos artigos deste
Dossié, assim como o gedgrafo Carlos Walter Porto-Gongalves que escreveu a introdugao da edigéao
brasileira do livro editado por Lander.

Na década de 1990 houve uma importante interlocu¢do a partir da América Latina com Boaventura
de Souza Santos, socidlogo, coordenador do Centro de Estudos Sociais (CES, Universidade de
Coimbra), de onde irradiam-se importantes contribuicbes aos estudos descoloniais e as
epistemologias do Sul como "praticas contra-hegeménicas". O CES tem incentivado movimentos
contra a globalizagao neoliberal, particularmente na luta contra a exclusao social.
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Pela importancia na educacao para a decolonialidade, vale salientar o trabalho da pedagoga
Catherine Walsh (Universidad Andina Simén Bolivar, Quito, Equador). Walsh que também integra o
GMC, concentra seus estudos sobre as pedagogias decoloniais e nos temas: interculturalidade
critica e decolonialidade, geopolitica do conhecimento, género e dos direitos da natureza.

Sobre os assuntos tratados no Dossié SULear, Marcio D’Olne Campos critica as regras
aparentemente praticas para orientacdo espacial relativa a pontos cardeais provindas do Norte e
impropriamente disseminadas no Hemisfério Sul. Estas escondem e condicionam a educagao a ndo
ser considerada efetivamente na construgdo de conhecimento reflexivo dentro de um ‘pensamento
autonémico’ como recomenda Arturo Escobar nessa colegédo. Contradigbes enganosas associadas
a oposicdes do tipo Norte/Sul, acima/abaixo, superior/inferior, sdo geradas, as quais exigem
extremo esforgo de desnorteamento e decolonizagao pelo Sul. O termo SULear — proposto em 1991
- problematiza e se opde ao carater ideoldgico do termo NORTEar quando aplicada no Sul, dando
visibilidade as perspectivas do Sul numa maneira de contrariar a dominante légica eurocéntrica do
Norte construida no &mbito de uma referéncia universal.

Contribuigdes para uma educagao formal e nao-formal em uma légica e uma episteme do SUL,
pretendem estabelecer uma perspectiva critica e decolonial aos problemas e contradicbes
apresentadas em textos, artefatos (globos e mapas) e métodos ensinados em escolas e fora delas,
assim estendendo essas problematizagdes para outros espagos sociais.

Arturo Escobar apresenta o estado atual do pensamento critico latino-americano (PCL) no
entrelacamento dos pensamentos: da esquerda, autonémico e da Terra. Estes trés pensamentos
evidenciam uma geopolitica do conhecimento, que se esclarece pelo conceito de SULear/Surear.
Nisso, os mundos indigenas, afrodescendentes aliados aos decolonialistas tém apoiado com
énfase a descolonizagao epistémica emergente. Por isso 0 novo Iéxico de Abya Yala/Afro/Latino-
Ameérica.

Abya Yala, Terra madura, Terra Viva ou Terra em florescimento é sinbnimo de América como uma
autodesignacao assumida em contraponto pelos povos originarios do continente. Abya Yala tem
origem no povo Kuna da Serra Nevada (Colédmbia) que vive atualmente na Comarca de Kuna Yala
na costa caribenha do Panama.

Escobar argumenta que hoje temos que cultivar a trés vertentes do pensamento, mantendo-as em
didlogo continuo e abandonando qualquer reivindicag&o universalizadora.

Alexandre Ferraz Herbetta, Alexandre Martins de Araujo, Elias Nazareno e Leandro Mendes Rocha,
consideram as relagdes entre espaco e cultura nos processos de territorializacdo dentro das
escolhas empreendidas pelas comunidades quilombolas na perspectiva do arraigamento ecoldgico.
Acbes estas vistas como SULeamentos realizados pelos seus membros. Sobre as escolhas dos
lugares de ocupagéo os autores ancoram-se numa abordagem ecoldgica que unifica mente, matéria
e vida.

Mariano Baez parte da migragao de um milhdo de mexicanos migra para os USA a cada ano. Como
sonho americano de latino-americanos, ele tem sido documentado pelos diversos meios escritos e
de multimidia. Isto beira a ideia de uma colonizagdo de povos do sul sobre o territério e a cultura
nos USA. O artigo analisa e mostra essa tradicao de migragdes mexicanas para o norte referindo-
se a imagens de filmes emblematicos.

Cristina M. Fargetti relembra seus dados do eclipse solar entre os jurunas (MT) em 1991 e escreve
- motivada pelo centenario da expedig¢édo ao eclipse de Sobral (CE, 1919) - sobre a sua expedi¢ao
nos “despreparos de uma linguista jovem”. Reminiscéncias e insegurangas lhe permitem percorre
eclipses, relagbes céu-terra e Norte-Sul entre teorias possiveis e olhares nem sempre
descompromissados.
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Antbnio Carlos Silva Jr e Doris Matos, a partir de suas experiéncias no ensino de espanhol, mostram
que a linguistica aplicada contemporanea defende uma agenda de pesquisa SULeada e que existe
alguma produgéo brasileira de livros didaticos lingua espanhola que contemplam as vozes do Sul.

Luiz Carlos Borges enfatiza a importdncia do contexto, portanto do local (América
Latina/Caribe/Abya Yala) na relagdo entre a museologia e as praticas museais onde convém a
aderéncia aos principios e procedimentos do SULear numa compreensao critica, histérico-cultural,
epistemolégica e ideoldgica do sentido profundo desse pér-se ao sul.

Jacqueline Castro Gongalves e Carlos Roberto Silva de Araujo consideram que nas escolas as lutas
das populagdes indigenas seu reconhecimento e de sua diversidade ocasionaram politicas publicas
para o reconhecimento das diferengas. No entanto, os vestigios da colonizacdo e a invisibilidade
ainda restam sobre uma historiografia oficial que inferiorizou e oprimiu e continua repercutindo sobre
as diversas populagdes indigenas. O artigo reflete sobre a regulamentagdo o ensino da cultura
indigena nas escolas para trazer a consciéncia das diferengas no convivio de identidades e culturas
e contribuir para a construgcéo da cidadania. Nesse processo, o papel dos materiais didaticos é
considerado.

Cleder Tadeu Antao da Silva, Alecir Francisco de Carvalho e Walesson Gomes da Silva trazem a
discussdo da decolonialidade para o campo da Educacdo a Distincia (EAD) buscando na
Pedagogia Decolonial, na Interculturalidade e na Educacao Popular o apoio para essa discussao.
Calcados principalmente nos aportes teéricos de Candau, Freire e Walsh, os autores buscam
articulagcbes entre a EAD e a Educacdo Decolonial ressaltando os ambitos ontoldgicos,
epistemolégicos e econémico-politico-ideoldgicos.

Marta Ferreira e Jackeline Rodrigues Mendes refletem sobre saberes, escritas e narrativas
provenientes de outros contextos invisibilizados pela ordem ocidental. Estao, sobretudo, presentes
nas religiosidades afrodiaspdricas dos terreiros de candomblés de manifestacbes performaticas,
orais e escritas nas suas diversas formas de “texto”, as quais se traduzem em atos de SULear seus
didlogos nesses espacos e temporalidades. Epistemes Sul-Sul nesse mundo ocidental, retratam
sobreviventes de epistemicidios que ainda nos assolam, ainda que nesse trabalho ainda as autoras
possam reconhecer nos seus interlocutores bons exemplos de desobediéncia epistémica. Essas
praticas mostram valores normativos ocidentais vigentes e “letrados” da escola que vao de encontro
aos saberes construidos e ressignificados nos espagostempos afrodiaspéricos dos terreiros de
candomblés. Assim ainda se pode reconhecer reacdes aquela unica narrativa valida que esconde
tantas outras.

Jair da Costa Junior e Walter Ude refletem sobre a histéria colonial no Brasil e seus pressupostos
pedagoégicos de um saber hegemdnico de matriz eurocéntrica, assim como a forma como foram
subjugadas e subalternizadas outras matrizes epistémicas, como os saberes africanos e indigena.

Os autores consideram os fundamentos da educacao no Brasil a partir de seus referenciais
histdricos e da sua constituicio como campo de conhecimento para evidenciar a colonialidade do
poder em varios niveis, especialmente no universitario. Seu contraponto € uma pedagogia libertaria,
fundamentada na educacgéo afrodiaspérica e numa leitura critica e SULeada das configuragdes
sociais e cognitivas para o desmantelamento desse sistema de dominagao secular. O exercicio de
SULear nos aponta horizontes do Sul para decolonizar os espiritos e assim SULear experiéncias e
narrativas criando referéncias e representagdes nas quais nos reconhegamos como participes da
histéria.

Marcio D’Olne Campos!

! Departamento de Antropologia (IFCH/UNICAMP) e Proposta SULear
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Por que SULear? Marcas do Norte sobre o Sul, da escola a
geopolitica?

Why SOUTHing? Northern imprints on the South, from school to
geopolitics

Marcio D’Olne Campos?®

Resumo:

Regras aparentemente praticas para orientagdo espacial relativa a pontos cardeais
recomendam apontar a mao direita para o Sol nascente do lado leste. Tais regras provindas
do Norte sao impropriamente disseminadas no Hemisfério Sul.

Esse aspecto pratico desconsidera que no Sul a estrela Polar ndo pode ser visivel estando
constantemente abaixo do horizonte. Com essa tradicional e ma influéncia, escolas e livros
do Sul também ensinam os pontos cardeais pelo apontar da mao direita para o lado no qual
nasce o Sol: lado leste. Assim procedendo, teremos o sentido norte a frente e atras o sul.
Entretanto, a noite para o Hemisfério Sul, o Cruzeiro do Sul deve ser 0 nosso guia, devemos
nos guiar pelo Cruzeiro do Sul, caso no qual faz sentido adotar o termo SULear para essa
acao. Para o Hemisfério Sul, e para que as regras sejam adequadas e contextualizadas, é a
mao esquerda que deve apontar o Sol nascente. Usar a esquerda impediria que saberes
inapropriados “escorressem” do Norte (acima/superior) para o Sul (abaixo/inferior). O gesto
da mao esquerda articula coerentemente as visadas nos sentidos leste e sul, o que se
justifica por este apontar ser apropriado tanto para observag¢des diurnas quanto para as
noturnas. Regras praticas improprias e convengdes chegadas do Hemisfério Norte deveriam
se decolonizadas pelo Sul. O termo SULear — proposto em 1991 - problematiza e se opde ao
carater ideolégico do termo NORTEar quando aplicada no Sul, dando visibilidade as
perspectivas do Sul numa maneira de contrariar a dominante I6gica eurocéntrica do Norte
construida como uma referéncia universal. Contribuicdes para uma educacao formal e nao-
formal em uma légica e uma episteme do SUL, pretendem estabelecer uma perspectiva
critica e decolonial aos problemas e contradigbes apresentadas em textos, artefatos (globos
e mapas) e métodos ensinados em nossas escolas e fora delas em outros espacgos sociais.
Além disso, serdo considerados os saberes e praticas construidos a partir de diversas leituras
do mundo proprias de cada contexto natural-socio-cultural dos quais aprendemos nas
pesquisas de campo etnograficas — sobretudo entre pescadores e indigenas. Esses

2 O presente texto foi escrito reconsiderando elementos do capitulo de livro ja publicado: Campos, M. D. Por que
SULear? Astronomias do Sul e culturas locais. In Perspectivas Etnograficas e Historicas sobre as
Astronomias, Faulhaber, Priscila, Borges, Luiz C. (Orgs.), Anais do IV Encontro Anual da SIAC. Rio de Janeiro:
Museu de Astronomia e Ciéncias Afins (MAST), 2016, p. 215-240. Disponivel em
<http://www.mast.br/index.php/publicacoes.html#letra_p>. Acesso em 22 set. 2019

3 Marcio D'OIne Campos. Professor aposentado da UNICAMP. Fisico (PUC-RJ) e doutor pela Université de
Montpellier (FR). Na UNICAMP foi Prof. no Instituto de Fisica (1972-92). No IFCH-UNICAMP (1993-98)
pertencendo ao Dep. de Antropologia e a area “ltinerarios Intelectuais e Etnografia do Saber” (Doutorado em
Ciéncias Sociais 1992-98). Desde 1980 trabalha em educagdo (formal e ndo-formal) e pesquisa
antropoldgica/etnografica sobre relagdes sociedades-humanos-natureza e saberes, técnicas e préaticas locais.
Enfatiza as categorias tempo espago e lugar nos ritmos e marcadores naturais e sociais de tempos, na percep¢ao
ambiental e nas relagbes céu—terra (Etnoastronomia e Astronomia nas Culturas). Em outra vertente trabalha com
antropologia da alimentacdo e patriménios culturais. Seus interlocutores situam-se em sociedades indigenas
(Kayap6) e costeiras (caicaras), assim como entre descendentes de imigrantes italianos (ES e MG).
mdolnecampos@sulear.com.br
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conhecimentos foram construidos entre nés e nossos interlocutores do SUL através de uma
diversidade de vivéncias de lugares e espacos.

Palavras-chave: SULear, globo e mapa, decolonialidade.

Abstract: Practical rules for space orientation in relation to cardinal points recommend
pointing the right-hand to the rising Sun at the east side. Such rules came from the North and
were improperly disseminated in the South. This practical aspect disregards that in the South,
the Polar Star is not visible, since it is always located under the horizon. With this traditional
and distorted influence, schools and books teach the cardinal points by pointing the right hand
to the rising Sun, at the east side. In doing so we have north ahead and south backwards. For
the Southern Hemisphere, however, the Southern Cross should be our guide at night, and
thus SOUTHing should be an adequate term for this action.

For the Southern Hemisphere, for rules to be adequate and contextualized, it is the left hand
that should point to the rising Sun. Using the left hand would prevent misleading rules imposed
from the North “down” to the South. The left-hand gesture would coherently articulate the sight
towards east and south, which stands to be more appropriated to daily as well as nightly
observations. Improper practical rules and conventions coming from the Northern Hemisphere
should be decolonized by the South.

The expression SOUTHing - proposed in 1991 - problematizes and is opposed to the
ideological character of the term NORTHing when applied at the South, giving visibility to the
Southern perspectives as a way of counteracting the dominant Eurocentric logic that built the
North as a universal reference.

Contributions to formal and non-formal education in a logic and an episteme of the South are
intended to establish a critical and decolonial approach to the problems and contradictions
presented in texts, artifacts (globes and maps) and methods taught in our schools and in other
social spaces. In addition, we will consider the knowledge and practices derived from various
world readings of each natural-socio-cultural context, learned through ethnographic field
research, specifically among fishers and indigenous peoples. This knowledge is formed
between us and our Southern interlocutors through a diversity of living experiences of places
and spaces.

Keywords: SOUTHing, globe and map, decoloniality.

Introducgao

Partindo de um texto anterior (Campos, 2016) serao aqui considerados alguns problemas do
ensino que envolvem noc¢des de espaco e lugar nas relagdes céu-terra, sobretudo, presentes
no ensino fundamental. Desta forma, pretende-se dialogar, além dos pares e alunos da
academia, também com professores das redes escolares entre os quais observamos muitas
marcas do eurocentrismo e da colonialidade, em geral, de origem no Hemisfério Norte.

Faz-se necessario trazer algumas criticas a auséncia da leituras do mundo®, sobretudo na
educacao basica, auséncia esta devida ao priviégio dado a alfabetizacdo e leitura
alfanuméricas, o que além de uma precariedade de praticas observacionais do ambiente
terrestre e celeste circundantes, ainda se agrava pela importagao e adogao pura e simples

4 Sobre esse tema ver, sobretudo o primeiro paragrafo de Paulo Feire no didlogo Leitura da palavra... leitura do mundo (Freire,
Campos 1991). Disponivel em <http://sulear.com.br/texto06.pdf>. Acesso em 15 set. 2019.
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de nogdes e regras praticas vindas do Hemisfério Norte, totalmente inadequadas aos
contextos naturais e socioculturais de vivéncia e observagao no Sul.

Por vivéncia de contextos naturais e socioculturais € preciso lembrar que por volta dos anos
80 e 90, havia uma deturpacao pela qual pesquisadores de grandes centros/cidades dos dois
hemisférios estabeleciam colaboragcao em viagens de intercambio e pretendiam denominar
tais opgdes como “projetos/colaboragbes interculturais” sem a menor consideracao pelo
conceito antropolégico de cultura. Tais opg¢des tém sido trazidas para o seu devido lugar, por
exemplo, por Catherine Walsh da Universidad Andina Simén Bolivar através de suas
preocupagdes com o exercicio de uma pedagogia decolonial pautada pela perspectiva da
interculturalidade critica como ela bem reafirma na introdugao de seu artigo:

Este articulo parte de la necesidad — todavia presente y crecidamente
urgente -, de criticamente leer el mundo, intervenir en la reinvencion de la
sociedad, y avivar el desorden absoluto de la descolonizacién, como
apuntaron hace algunos afios atras el martinico Frantz Fanon y el brasilefio
Paulo Freire. Considerar este trabajo politico-pedagoégico y pedagdgico-
politico en el contexto actual latinoamericano es, tal vez, mas complejo hoy,
tanto por el reconocimiento y la inclusion de los “oprimidos” y “condenados”
en las instituciones y el discurso publicos, oficiales, neoliberales vy
transnacionalizados — dando la impresioén que el “problema” esta disuelto -,
como por las luchas que los movimientos indigenas y afrodescendientes
estan logrando avanzar en la construccién de sociedades, Estados y
humanidad radicalmente distintos, pero ante racismos solapados vy
estrategias opositadas -cada vez mas sofisticadas- de continua
manipulacion, cooptacion y subversion.

[...] Pero, por el otro lado, y aiin mas central, es el interés de poner en escena
— pensando desde y con las luchas arriba sefaladas - una perspectiva critica
de la interculturalidad, la que se encuentra enlazada con una pedagogia y
praxis orientadas al cuestionamiento, transformacion, intervencion, accion y
creacion de condiciones radicalmente distintas de sociedad, humanidad,
conocimiento y vida; es decir, proyectos de interculturalidad, pedagogia y
praxis que encaminan hacia la de-colonialidad. En este afan emprendemos,
en la ultima parte de este texto, un didlogo desde los aportes de Fanon y
Freire. (WALSH, 2009)

No Brasil, esperando nao omitir outras equipes trabalhando em educacao na perspectiva da
interculturalidade e das pedagogias decoloniais, além de, mais especificamente na educagao
em ciéncias naturais e sociais, vale citar os trabalhos das equipes de Vera Candau (PUC-RJ),
Celso Sanchez (GEASur - UNIRIO), Bruno A. P. Monteiro (NUTES e LINEC- UFRJ) e Suzani
Cassiani (UFSC-CCE) entre outros, sendo que duas coletdneas ja compreendem artigos
destes autores aqui citados (CANDAU, 2009; MONTEIRO et al.,, 2019). Também uma
excelente coletanea saiu em 2018 problematizando “Interculturalidade(s)” na América Latina
(SOUZA LIMA et al., 2018).

Ha ainda o fato relevante do ensino em todos os niveis ndo ser sistematicamente permeado
pelo desenvolvimento e uso da nogéo de referencial de observagao/percepgao. Ou seja, da
noc¢ao de que ‘o que eu vejo/percebo depende de onde eu vejo/percebo - de que ponto de
vista. Nesse sentido, o referencial prioritario de observagédo de fenbmenos proprios das
relacbes céu-terra é o de pé-no-chao e olho atento para todos os lados, ou seja, o ponto de
vista centrado no lugar em que estamos, isto €, o referencial topocéntrico.

Note-se que a partir das virtuais posi¢cdes geocéntricas, heliocéntricas ou outras, s6 se pode
calcular ou teorizar sobre o que é imaginado, a ndo ser que sejamos todos astronautas para
0s quais, longe da Terra, ndo existe nem acima, nem abaixo. O astronauta isolado tem nele
0 seu proprio centro de gravidade.
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Algumas dessa questdes dependem de cuidadosas leituras e releituras do mundo e para isso,
na educacgdo e na pesquisa, torna-se muito conveniente o seguinte lema: problematizar
sempre sobre o que parece 6bvio, no entanto nunca aprofundamos nossa reflexao sobre essa
aparente obviedade. Em outras palavras, leituras e releituras do mundo permitem
reproblematizagées constantes para que o que pensamos seja sempre reconsiderado:

Paulo Freire - Sempre repeti que é impossivel conceber a alfabetizagdo como
leitura da palavra sem admitir que ela é necessariamente precedida de uma
leitura do mundo. A aprendizagem da leitura e da escrita equivale a uma
"releitura” do mundo. E preciso ndo esquecer essa evidéncia: as criancas
pequenas, bem antes de desenharem e tragarem letras, aprendem a falar, a
manipular a linguagem oral. Por intermédio da familia, leem a realidade do
mundo antes de poderem escrever. Em seguida, apenas escrevem o que ja
aprenderam a dizer. Qualquer processo de alfabetizagao deve integrar essa
realidade historica e social, utiliza-la metodicamente para incitar os alunos a
exercerem, tdo sistematicamente quanto possivel, sua oralidade, que esta
infalivelmente ligada ao que chamo de "leitura do mundo". (FREIRE,
CAMPOS, 1991).

Um 6bvio nem sempre pensado, ocorre quando nos encontramos diante de um globo terrestre
observando-o. Nesse caso, embora de pé no chao, estamos desempenhando um papel de
astronauta observador do planeta Terra a partir do espaco sideral. Durante o desempenho
desse papel nao existe acima e/ou abaixo para este observador.

Muitas vezes os obstaculos epistemoldgicos enfrentados através das obviedades que nos
desfiam durante os atos do conhecer estao presentes localmente no préprio contexto de
nossos enfrentamentos. Outras vezes, sdo aparentes obviedades, assim como epistemes
gque nos chegam do Norte carregadas de eurocentrismo. Nesses casos, nos desvincular
dessas obviedades nos leva a praticas decoloniais para as quais Walter Mignolo (2008) nos
recomenda sabiamente a “desobediéncia epistémica”:

Dessa maneira, por “Ocidente” eu ndo quero me referir a geografia por si so,
mas a geopolitica do conhecimento. Consequentemente, a opc¢éo
descolonial significa, entre outras coisas, aprender a desaprender [...], ja que
nossos (um vasto numero de pessoas ao redor do planeta) cérebros tinham
sido programados pela razdo imperial/colonial. Assim, por conhecimento
ocidental e razado imperial/colonial compreendo o conhecimento que foi
construido nos fundamentos das linguas grega e latina e das seis linguas
imperiais europeias (também chamadas de vernaculas) e ndo o arabe, o
mandarim, o aymara ou bengali, por exemplo. (MIGNOLO, 2008, p. 290).

Reforgando as ideias até aqui expostas, conclue-se essa introdugdo emprestando de Arturo
Escobar, no seu artigo dentro desse dossié, sua excelente visdo da proposta SULear:

Abya Yala/Afro-Latinoamérica nos invita a pensar en la geopolitica del
conocimiento, tema crucial en las concepciones de SURear [SULear], la
teoria decolonial, y el pensamiento critico en general. Desde su concepcion
inicial, SURear se refirié6 tanto a una cierta razén cartografica y espacial
dominante como a los aspectos "ideoldgicos” (ver, por ejemplo, Campos 199,
2015: 433). Igualmente, hizo visibles de una forma original aquellos saberes
locales no regidos por la concepcion dominante del eje norte-sur, como el de
algunos pueblos indigenas, abriendo las puertas al importante proyecto de
SURear como camino para la “descolonizacién de nuestro sistema de
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pensamiento en la academia, le escuela y en nuestras vidas” (p. 434). Me
parece que las corrientes recientes de pensamiento critico que analizo en
este texto pueden ser consideradas como una contribucién a este proyecto
de descolonizacion epistémica, para asi ORIENTARnos de un modo otro en
actual geopolitica del conocimiento actual. (ESCOBAR, 2019)
SULear

... “Wocé deve encontrar o seu norte”!

Esta é uma “orientagao” ouvida com certa frequéncia de alguns de nossos pares terraqueos
do Hemisfério Sul.

Essa recomendacdo que naturaliza no SUL nogdes e regras apropriadas ao Hemisfério Norte,
corresponde ao verbo NORTEear que significa “encaminhar-se em direcdo ao norte” ou na
sua forma absurda - embora frequente - “subir para o Norte”. O sentido figurado, segundo o
Dicionario Houaiss sugere: “guiar(-se) numa dada direcdo moral, intelectual etc.; orientar(-

se), reqular(-se)”. [grifos meus]

Essa orientacado para o Hemisfério Norte, ndo é apenas espacial, mas subjetiva e referindo-
se até a “direcao moral”. Isso é evidentemente ratificado pelas representacdes — sobretudo
geocartograficas do norte acima e superior por oposi¢cao ao Sul abaixo, inferior.

Dessas relagdes, pautadas pela superioridade do norte sobre o sul, resultam
condicionamentos nocivos sobre a construcdo do conhecimento, assim como de praticas,
tanto no meio escolar, como fora dele, no cotidiano das vivéncias na metade Sul do Planeta.

Estranhamentos e indignagdes sobre tendéncias a nos NORTEarmos no sul do equador,
tornaram imperativo cunhar o termo antindémico SULear (CAMPOS, 1991). Este termo, um
ano mais tarde, foi empregado por Paulo Freire no livro ‘Pedagogia da Esperanga: um
reencontro com a pedagogia do oprimido’ (FREIRE 1992, p.24, p.218)°.

SULear problematiza e contrapde o carater ideoldgico do termo nortear, dando visibilidade a
otica do sul como uma forma de contrariar a légica eurocéntrica, nos desvinculando ou nos
desarraigando do norte como referéncia universal. O que também significa incorporar em
todas as nossas reflexdes as ‘epistemologias do Sul’ (SANTOS, 2010; MENESES, 2008).

O vocabulo é um posicionamento critico sobre as representacdes geradas pelas orientagdes
espaciais e de orientacao entre as polaridades do eixo Norte-Sul e as tensdes oriundas dessa
relagdo. Tais representacdes, porque trazidas de outros contextos sem as devidas
problematizagdes, prejudicam pontos de vista e saberes locais - disciplinares ou n&o -
interferindo negativamente em outras percepgbes e consequentemente, nas leituras do
mundo e da palavra entre populacdes urbanas e rurais, assim como entre aquelas de culturas
locais distintas (FREIRE, CAMPOS, 1991).

ORIENTAr, SULear e a inapropriada regra que veio do NORTE

Nas escolas e no ensino de geografia no Brasil, € comumente difundida uma indtil regra
“pratica” — apenas apropriada ao Norte - para o ensino de orientacdo espacial e os pontos
cardeais. Propbe-se estender o brago direito para o Sol nascente para termos assim, grosso

5 Detalhes sobre a origem do termo SULear e a relagdo com a obra de Paulo Freire encontram-se verbete Sulear muito bem
elaborado por Antonio Carlos Silva Janior, um dos autores nesse dossié. Disponivel em <https://pt.wikipedia.org/wiki/Sulear>.
Acesso em 23 jun 2015. Ver também: Campos M. D. Paulo Freire adere ao SULear (extratos), Rio de Janeiro, 2017. Disponivel
em <http://www.sulear.com.br/textos/p_freire_sulear.pdf>. Acesso em 14 jul 2019.
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modo, o Leste (L) nesta direcdo, o Norte (N) a frente e o Oeste (W) a esquerda. O
consequente absurdo € que nos puseram de costas para o Sul.

Quando se fala de orientagdo a noite, o que em geral e inadvertidamente se recomenda é
que “a noite vocé deve se orientar pela constelacdo do Cruzeiro do Sul (Cruxis)”. Ai comegam
a surgir as inconsequéncias pedagogico-educacionais.

Quem vive no Hemisfério Norte, usa com éxito esta regra, uma vez que com o brago direito
para Leste e o Norte a frente, este esquema se encaixa muito bem para que a noite — de
acordo com o esquema corporal pré-estabelecido - se enxergue acima e a nossa frente a
Estrela Polar (Polaris) que é quase coincidente com o polo norte celeste (PNC, ponto no qual
0 eixo imaginario terrestre “fura” o céu). Apontando essa estrela e tragando uma linha
imaginaria até a terra encontra-se o sentido norte geografico — isto significa se NORTEar.

A Estrela Polar ndo pode ser vista no Hemisfério Sul, pois neste esta sempre abaixo do
horizonte. E sobretudo para observag¢des noturnas que as consequéncias dessa “regra da
mao direita” ttm que ser reconsideradas e contextualizadas.

Por outro lado, o Cruzeiro do Sul é frequentemente® visivel no sentido Sul. O absurdo é que
nos impdem dar as costas para essa constelagcao pela pura e simples “importacdo” de uma
regra que, sendo pratica para o Hemisfério Norte, ndo o é em absoluto, para nés do Sul!

Vale uma ironia sobre essa imposicao de uma regra corporal, ja que ela nos foi importada ou
escorreu la de cima do Norte para que nds a “engolissemos” sem ao menos conferir sua
aplicabilidade. Obedecendo cegamente a essa regra NORTEada, precisariamos cavar um
tunel na direcdo do Hemisfério Norte para, uma vez chegando ao outro lado do Planeta, olhar
no sentido norte e ver a Estrela Polar para que entao, uma vez NORTEados, viajarmos de
volta ao Sul e, conhecendo o sentido sul sabermos que o Cruzeiro esta atras de nés.

Diante disso, € fundamental contrariarmos a regra pratica do Norte apontando a mao
esquerda para o Sol nascente (Figura 1). Com o oeste a nossa direita, por fim estaremos de
frente para o sul. Desse modo o diuturno esquema pratico corporal — agora escolhendo
apontar a mdo esquerda para o Sol nascente - nos permitira SULear’ a noite pelo Cruzeiro
do Sul e, no fundo, também de dia quando o Sol nascera a nossa esquerda e nosso esquema
corporal de orientacdo se mantera coerente.

Ao contrario, ORIENTar-se apontando a méo direita para o Sol nascente nos obrigaria a
darmos meias voltas entre cada dia e cada noite para nos colocarmos de frente para o norte
e de frente para o sul alternadamente. Tudo isso para satisfazer a regra do Norte?!

5 ‘Frequentemente’ aqui se refere ao fato que a medida em que as latitudes se tonam menores ao nos aproximarmos do equador
(latitude 0°) apenas parte do circulo descrito pelo Cruzeiro em torno do polo sul celeste podera ser observada — apenas a metade
pode ser vista na latitude do equador.

7 Em outras linguas, por exemplo: SULear (br), SURear (es), SUDer (fr). Em inglés foi um pouco mais dificil encontrar um
correspondente. O termo SOUTHing (en) me foi sugerido por Ana Cecilia G. A. de Camargo. Ao mesmo tempo, Roberto
Machado encontrou em Ulisses (James Joyce) o termo “suleando”. Este aparece na tradugdo de Caetano Waldrigues Galindo
(UPPR) referente ao termo “southing” da edicéo original. Agradecemos a todos.
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Estrela Polar

Figura 1 Esquema corporal que parte da mao esquerda apontando o Sol nascente para a orientagao

apropriada ao Hemisfério Sul.
Fonte: Acervo do autor <http://sulear.com.br/beta3/>

Ao contrario da opcao pelo mapa invertido S-N, pode-se ainda salientar que os globos
terrestres usualmente NORTEados e com a sustentagdo em uma base (pé), impdéem a nés
do Hemisfério Sul, uma contor¢do para examinarmos o lugar onde vivemos “do lado de baixo
do Equador™. Recorremos aqui ao humor de Quino (2003) com sua problematizadora
Mafalda trazendo seus comentarios (Figura 2):

I}

PUXA VIDA! ACHO QUE DE
HOJE EM DIANTE YOU ME
SENTIR MUITO MAIS APE-

GADA, A ESTE CHRXD!

Fonte: Quino (2003, p. 5, tira 4).

¢ QUE HABRAN HECHO ]
ALGINOS POBRES SURES
PARA MERECER CIERTOS NORTES?

Fonte: Quiro (1997, p. 534)

Figura 2 Mafalda problematizando sobre o globo terrestre (QUINO, 2003; 1997, p. 534)

E revoltante que uma simples regra pratica utilizavel no Norte seja assumida aqui no Sul como
se fosse uma teoria globalizante quando, de fato, € uma regra inapropriada a ponto de nos
levar a dar as costas para o Cruzeiro do Sul, até mesmo nas observagoes noturnas desta

8 Ver/ouvir: “No existe pecado ao sul do equador” (Chico Buarque; Ruy Guerra)
<http://www.vagalume.com.br/chico-buarque/nao-existe-pecado-ao-sul-do-equador.html>. Acesso em 7 maio 2016.
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constelagdo. Descasos dessa ordem sobre o contexto no qual nos situamos para observar
permeiam nossos livros didaticos assim como a internet. O exemplo da Figura 3 ilustra uma
absurda “Orientagao pelo Cruzeiro do Sul”. Numa observacado noturna vemos uma menina
olhando para o norte com o Cruzeiro do Sul atras dela. Portanto, a menina obedece literal e
cegamente a regra do Norte para apenas imaginar a constelagdo do Hemisfério Sul na sua
retaguarda.

Figura 3 SULeamento as avessas pelo Cruzeiro do Sul para preservar a absurda regra do Norte que
aponta a mao direita para o Sol nascente e nos coloca de costas para a constelagdo que nos SULeia.
Fonte: Colaweb <https://www.coladaweb.com/geografia/meios-orientacao-localizacao>

Muitos saos os exemplos enganosos com 0s quais se ensina sem educar, ou melhor, sem
uma consistente construcdo de conhecimento. Um dos inumeros exemplos faciimente
encontraveis € esse absurdo da Figura 3 recolhida no site cujo nome, desagradavel para um
site educacional, é “Cola da Web”. Além dessa cola — termo cujo pior sindbnimo & plagio - outro
mal exemplo € encontravel numa “Orientagao pelos Astros e Estrelas — Geografia” do “Brasil
Escola”®. Nele mostra-se a regra na qual se deve, supostamente, apontar a mao direita para
o Sol nascente e menciona-se, sem mais detalhes, que a noite devemos nos servir das
estrelas para as orientacdes espaciais. O subtitulo nesse site também causa estranheza: “A
orientagao pelos astros e estrelas € uma maneira primitiva de orientagdo geografica” [grifo do
autor]. Pergunta-se entdo sobre o sentido dessa expressao maneira “primitiva” ... Seria
porque efetuada sem uma bussola? Seria uma orientagao por pessoas “primitivas”?! Quem
s&o elas? Qual seria uma maneira oposta a primitiva de orientacéo geografica?! Existe? Seria
necessaria em que contexto e com que precisao?!

Tratando-se de ciéncias, técnicas, praticas e experimentagdes, sabe-se que em geral, é o
contexto no qual a experimentacao se efetua e os objetivos a serem atingidos que devem se
coadunar com a precisao, assim como com o conjunto de métodos e os artefatos aos quais
se recorrera. Nada disso € mais - ou menos — primitivo. Todos sdo modos de construir saberes
locais apropriados aos contextos vivenciados ao longo do tempo pelas diferentes pessoas
que compdem a diversidade sociocultural do planeta (GEERTZ, 1999; CAMPQOS, 2002).

Continuemos, agora com boas praticas nos céus do Sul onde, a partir do Cruzeiro do Sul,
encontra-se o polo sul celeste (PSC) e a partir dele determina-se a linha no sentido do sul
geografico a partir do observador, isto é, a linha meridiana local sul-norte. O processo nao é
tao direto quanto na busca do norte a partir da Estrela Polar, pois esta é afortunadamente

9 Os dois maus exemplos citados estéo disponiveis em Colaweb, “Meios de Orientagdo e Localizago - Orientagdo pelo
Cruzeiro do Sul” <https://www.coladaweb.com/geografia/meios-orientacao-localizacao> e em Brasil Escola
<https://m.brasilescola.uol.com.br/amp/geografia/orientacao-pelos-astros-estrelas.htm>. Acessos em 18 jul. 2019.
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coincidente com o PNC. Essa coincidéncia leva algumas populacdes indigenas da América
do Norte a chama-la “estrela que nunca se move”*°.

Circulando a certa distancia em torno do PSC, o Cruzeiro do Sul em seu movimento em torno
do PSC observa-se as duas estrelas do braco menor da cruz precedidas por duas outras da
constelagao Centauro denominadas a e B Centauri. Essas quatro estrelas situam-se inscritas
num mesmo circulo imaginario cujo centro é o PSC. Basta imaginar as mediatrizes dessas
duas semirretas se prolongando e cruzando-se no centro do circulo que teremos encontrado
nesse ponto central o PSC. Consequentemente a vertical a partir do PSC nos define no
horizonte o sentido do sul e assim a dire¢cao sul-norte do meridiano local. Detalhes sobre
SULeamento e outros conhecimentos sobre o Cruzeiro do Sul sdo apresentados por Tamires
Cristina de Souza no site “O Jardim do Céu na Terra™! (USP/SC, SP).

Em viagens para o Hemisfério Norte — pelo menos, do que se conhece entre brasileiros — e
na volta “la de cima”, os viajantes sempre chegam com relatos de desorientagdo e
inferioridade diante da maior competéncia dos habitantes do Hemisfério Norte em tomar seus
rumos certos. Claro! Os de la tém uma educacao apropriada ao Hemisfério no qual vivem —
os daqui nao! Dificuldades enquanto pedestres no reticulado N-S e L-W das ruas de New
York sdo um bom exemplo do literal desnorteamento.

Da orientagao espacial a ideologia e a geopolitica

A proposta SULear surgiu da contestacao sobre as formas estrangeiras que nos chegam do
Norte desorientando os modos de vivenciar e ler o mundo nesse Sul de nossos lugares e
espacos — espagos estes por nos construidos socialmente (CERTEAU, 1998)!2. Sofremos
interferéncias espurias pela importagdo pura e simples de concepgdes, praticas e regras
praticas socialmente construidas nos espacos do Norte e a eles apropriadas. Tudo isso &
inadvertidamente ensinado como se fossem dados cientificos de forma a NORTEar os nossos
lugares préprios do Sul. Com isso, nas escolas, a regra da mao direita apontando o Sol
nascente € mais um contrassenso que tipifica um desarraigamento® socioecoldgico dos
nossos lugares do Sul.

Essas questdes sobre orientagdo espacial constantemente nos agridem pelo modo como séo
tratadas no ensino fundamental (alunos até cerca de 10 anos). Pelo menos na fase inicial da
construcdo desses saberes no e para o Sul é até importante que nos sintamos
desNORTEados para o beneficio de uma educagao contextualizada, problematizadora e,
portanto, mais transformadora na qual estaremos apropriadamente situados nos espacgos e
lugares do Sul — SULeados.

10 Esse “nunca” é relativo pois um dos movimentos da Terra é o de Precesséo do eixo polar, analogo a um pedo quando vai
perdendo energia sendo o eixo do mesmo nao mais vertical. Portanto o eixo polar — apesar hoje e até um futuro muito
longinquo ainda apontar para a Polar - inscreve lentamente um circulo no céu de tal modo que passados muitissimos anos, a
Estrela Polar ndo sera mais polar. O periodo de uma volta completa do “pedo” é de cerca de 26.000 anos. Desse modo,
quando o eixo polar ndo mais apontar com boa aproximag&o para a Estrela Polar um enorme nimero de geragdes ja tera se
adiantado sobre as que vivem atualmente no Planeta. Em dois niveis, respectivamente introdutério e mais avancado
recomenda-se as discussdes de: 1) “Precessao” <http://www.cienciaviva.pt/rede/space/home/anexo3.asp>. 2) “Precesséo do
Eixo da Terra” <http://astro.if.ufrgs.br/fordif/node8.htm>. Acessos em 28 jul. 2019

11 Ver a descrigdo dos procedimentos no site do Centro de Divulgag&o da Astronomia — Observatorio Dietrich Schiel do Centro
de Divulgacgéo Cientifica e Cultural (CDCC) da USP - Cruzeiro do Sul por Tamires Cristina de Souza, disponivel em
<http://www.cdcc.usp.br/cdaljct/cruzeiro-sul/index.html>. Ver também “SULear vs NORTEar. Orientagdes” em
<http://sulear.com.br/beta3/>. Acessos em 28 jul. 2019.

12 Aqui nos referimos a Michel De Certeau na sua discuss&do sobre "Espagos” e "lugares” (1998, p. 201): o lugar € aquilo que
tem o seu préprio (como uma a caixa de correio propria de alguém) enquanto espago é socialmente construido. Ver também o
livro ‘Espago e Lugar: a perspectiva da experiéncia’ por Y-Fu Tuan (1983).

13 Segundo o Houaiss a adequagdo do termo é garantida: “1. germinar ou fazer germinar (a planta), pela fixagdo da raiz; 2)
estabelecer(-se), assentar(-se), firmar(-se) de maneira definitiva ou profunda
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Assim - uma vez desarraigados do Norte e arraigados ao Sul — nos apropriamos do termo
‘arraigamento ecoldgico* adotado por Alexandre Martins de Araujo presente como coautor
num dos textos desse Dossié SULear. Percebe-se, em adigdo, que arraigamento ecoldgico
parece se articular bem com as ideias da ‘ecologia social’ numa abordagem, com origem
desde os anos 1990, por Becker et al. (1997) do qual é importante trazer algumas defesas
que justificam essa proposta:

Although studies in ecological economics and social ecology focus on different
aspects of the society/nature relationship, growing awareness of social
activities outside the market economy, in terms of “social sustaining functions”
(as analogous to “ecological sustaining functions”) ..., or to institutional aspects
within Ecological Economics, might indicate a common emerging tendency. It
remains to be seen, however, whether these tendencies will result in the
emergence of a single transdisciplinary model of sustainability research, or
whether a stimulating multiplicity of cooperating approaches will emerge.
(Becker et al. 1997 p. 45)

The decisive reason yet is related to an original scientific challenge. This
challenge consists in making the understanding of social-ecological systems
the core cognitive interest of research for sustainable development. (JAHN et
al, 2011).

During the last decade, the concept of social-ecological systems (SES) has
become central to an increasingly widespread international discourse on
human/nature interactions. (BECKER, 2012)

As consequéncias geopoliticas, socioculturais e ideolégicas que decorrem dessas
consideragbes das regras praticas importadas sdo evidentemente preocupantes. Ha
inumeras repercussodes do Norte sobre modos de vida, leituras do mundo e modos norteados
de (mal)educar no Sul (CAMPOS, 2015; ROIG 2002; CAMPOS, 1999). “El Sur también
existe”®, poesia do uruguaio Mario Benedetti musicada pelo cataldo Joan Manuel Serrat,
assim como a composigcao “Si el Norte fuera el Sur” do guatemalteco Ricardo Arjona sao
contundentes e exemplares nesse sentido?®.

Ao orgulho latino-americano do que se compreende por Sul/Sur junta-se a eterna resisténcia
do Sul/Sur no pensamento decolonial através da bela ironia de Mario Benedetti. Na Figura 4
preparamos uma distribuicdo dessa poesia na alternancia Norte/Sul ou acima/abaixo entre
os Hemisférios:

14 A nogao de arraigamento ecol6gico foi elaborada por Alexandre Martins de Aradjo durante seus estudos sobre 0s processos
de migracdo e adaptabilidade, envolvendo populagdes rurais que ocupam regides periféricas de Goiania. Em tais estudos, o
autor concebe o arraigamento ecoldégico como sendo o conjunto de estratégias adaptativas, historicamente conquistadas, por
meio de experiéncias coletivas, em situa¢des de enfrentamento as perturbacdes do meio. Projeto Reativar: agroecologias e
intercultualidades <https://nuhai.historia.ufg.br>.

15 Sugerimos assistir a tradugao e leitura em portugués por Demétrio Xavier de “O Sul Também Existe”, poema de Benedetti.
Demétrio € um competente radialista, muasico e antrop6logo porto-alegrense, especializado na musica crioula do Uruguai e da
Argentina. Ele era o ancora do programa “Cantos do Sul da Terra” na Radio Cultura FM de Porto Alegre até a extingcdo da
Fundag&o Piratini em 30/5/2018. Disponivel em <https://www.youtube.com/watch?v=sLLdw5btNGc>. Acesso em 7 ago. 2019.
16 Mario Benedetti, EI Sur también Existe. Disponivel em: <http://www.poemas-del-alma.com/mario-benedetti-el-sur-tambien-
existe.htm> e composta e cantada por Joan Manuel Serrat em: <https://www.youtube.com/watch?v=1ZF6fHU-zEY> Acessos
em: 8 maio 2016. A poesia em texto se encontra em BENEDETTI, Mario. El Sur también existe. In: Preguntas al azar (poesia),
Buenos Aires: Seix Barral, 1993. p.167-171. A composig&o de Ricardo Arjona Si el Norte fuera el Sur (CD, CDPL 485254,
Columbia, distr. Sony Music, México) intitula o CD e esta disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=W6TrGlYTaKI&index=5&list=PL0o0l0zPRuU20bNpQCVx9UncFaP4M51 yK>. Acesso em:
8 maio 2016. Letra disponivel em: <http://www.musica.com/letras.asp?letra=93672> Acesso em: 8 maio 2016.
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El Sur También Existe
Mario Benedetti

Con su ritual de acero,
sus grandes chimeneas,
sus sabios clandestinos,
su canto de sirenas,
sus cielos de neodn,
sus ventas naviderias,
su culto de dios padre
y de las charreteras,
con sus llaves del reino,

el norte es el que ordena.

pero aqui abajo, abajo,
el hambre disponible,
recurre al fruto amargo
de lo que otros deciden,
mientras el tiempo pasa
y pasan los desfiles,
y se hacen otras cosas
que el norte no prohibe,
con su esperanza dura,

el sur, el sur también existe

con sus predicadores,
sus gases que envenenan,
su escuela de chicago,
sus duefios de la tierra,
con sus trapos de lujo
y su pobre osamenta,
sus defensas gastadas,
sus gastos de defensa,

con su gesta invasora,

el norte es el que ordena.

pero aqui abajo, abajo,
cada uno en su escondite,
hay hombres y mujeres
que saben a qué asirse,
aprovechando el sol
y también los eclipses,
apartando lo intil
y usando lo que sirve,
con su fe veterana,
el sur también existe.

con su corno francés
y Su academia sueca,
su salsa americana

y sus llaves inglesas,
con todos su misiles

y sus enciclopedias,

su guerra de galaxias
y su safia opulenta,

con todos sus laureles,

el norte es el que ordena.

pero aqui abajo, abajo,

cerca de las raices,

es donde la memoria

ningan recuerdo omite,

y hay quienes se desmueren

y hay quienes se desviven,

y asi entre todos logran

lo que era un imposible,
que todo el mundo sepa,
que el sur también existe

Figura 4: El Sur tabiém existe — Mario Benedetti
Fonte: SULear/Curtas <http://sulear.com.br/beta3/curtas/>

Arturo Andrés Roig, filésofo e historiador argentino, ao "Pensar La mundializacion desde el
Sur" (2002) denuncia a globalizagdo como “la cara siniestra del actual proceso de

mundializacion”:

Las palabras “Norte” y “Sur” no son Unicamente categorias geograficas, son
también y principalmente categorias culturales y politicas. Su contenido
semantico, organizado sobre posiciones axiolégicas, ha sido expresién de
una de las tantas dicotomias sobre las que se ha montado y se monta la
mirada colonialista del mundo occidental (ROIG, 2002, p.15).

Roig nos ajuda a pensar também na ironia de Ricardo Arjona - “Se o Norte fosse o Sul” - uma
vez que este guatemalteco e, portanto, originario de latitude Norte, se coloca ideologicamente
na perspectiva de um SULista, assumindo o Sul, ndo uma categoria unicamente geografica,
mas tambeém cultural, geopolitica e ideoldgica.

Mariano Baez Landa, antropdlogo no CIESAS - Golfo (Centro de Investigaciones y Estudios
Superiores en Antropologia Social, Xalapa, México) bem familiarizado com o Brasil, traz um
interessante comentario sob essa mesma argumentacéo:

O SUL ndo é somente um referente histérico e geografico, mas pode
converter-se numa ferramenta para produzir conhecimentos diferentes e
relagbes sociais, interculturais, simétricas, emancipadoras dentro da
diversidade humana. Construir esse SUL, evitando qualquer tipo de
hegemonia e relagbes de poder, implica pensar para além das etnias, as
culturas, as ragas, as religides, as fronteiras e conviver com a grande
diversidade humana. Pensamos um SUL que nao s6 localiza povos inteiros
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geograficamente, como também engloba aqueles que vivem numa condigéo
marginal e subalterna dentro do proprio Hemisfério Norte.1”

O SULear como "ferramenta emancipatéria” para todos os povos submetidos a "hegemonia
eurocentrada", e ndo so para aqueles localizados no hemisfério Sul, encontra ressonancia
nos trabalhos de Anibal Quijano (2005) e de Julio Roberto de Souza Pinto e Walter Mignolo
(2015), para os quais:

La formacion de relaciones sociales fundadas en dicha idea (raza), produjo
en América identidades sociales histéricamente nuevas: indios, negros y
mestizos y redefinio otras. Asi términos como espafol y portugués, mas tarde
europeo, que hasta entonces indicaban solamente procedencia geografica o
pais de origen, desde entonces cobraron también, en referencia a las nuevas
identidades, una connotacién racial. Y en la medida en que las relaciones
sociales que estaban configurandose eran relaciones de dominacion, tales
identidades fueron asociadas a las jerarquias, lugares y roles sociales
correspondientes, como constitutivas de ellas y, en consecuencia, al patrén
de dominacion colonial que se imponia. En otros términos, raza e identidad
racial fueron establecidas como instrumentos de clasificacion social basica
de la poblacion. (QUIJANO,2005)

Sob uma retérica primeiramente salvacionista, depois civilizatéria e
finalmente desenvolvimentista, povos e etnias posicionadas na periferia do
novo centro do mundo, inclusive antigos impérios, em diferentes graus, tém
sido desapropriados de suas terras; tém visto suas cosmologias,
manifestagbes artisticas, ciéncias e tecnologias, formas de organizagio
econOmica e politica serem reduzidas a supersticbes, mitos, folclores,
tradicdes irracionais e idiossincrasias, quando nao sdo totalmente
suprimidas. Sob uma retérica emancipatoria, povos e etnias periferizadas
tém sido destituidas de sua subjetividade e dignidade. (PINTO, MIGNOLO,
2015 p.289)

Globos terrestres onde o Sul passa ao largo - ou abaixo

A impropriedade da regra corporal norteada de orientagdo se repete no uso de artefatos
importados, ou mesmo fabricados no Sul, como globos terrestres, planisférios'® e mapas de
menor escala encontraveis no comercio e nas escolas.

Como sabemos — embora valha a pena insistir — o globo representa o Planeta como uma
esfera sobre a qual temos que imaginar que quem estiver de pé no chao, (diregao vertical)
deve se pensar representado também na diregao vertical de pé sobre o globo e alinhado da
cabeca aos pés até o centro da Terra, para o nadir . O sentido oposto aponta para o alto, ou
seja, para o zénite.

Desse modo temos que pensar o solo onde pisamos como um plano horizontal (plano do
nosso horizonte) que seja tangente ao ponto do Planeta (lugar) em que nos situamos: no Rio
de Janeiro, por exemplo. Nesse caso, isto significa que se o globo puder girar em todas as
direcdes, poderemos dispd-lo de tal modo que o plano no qual pisamos pode ser pensado
como paralelo ao plano horizontal imaginado que tangencia o globo no nosso lugar. Assim
podemos pensar na analogia pela qual estamos tdo de pé no nosso chdo como no Nosso
“chao” correspondente e imaginado sobre o globo. Se nos representarmo-nos com a ajuda

7 Mariano Baez Landa. Ver "Buscando um Norte as avessas" em <http://sulear.com.br/beta3/#3>.

Texto original em: Buscando Un SUR Epistémico. Propuestas para GT-CLACSO - Experiencias de Frontera. Contextos social,
politico y epistemoldgico. Bogota, (mimeo). 2016.

18 Planisfério € um mapa que representa um globo (terrestre ou celeste) em um plano retangular.
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de um boneco no globo, este estara paralelo a nés de pé no seu “chao
nos, apontando da cabecga aos pés para o centro da Terra ou do globo.

do globo, e como

Evidentemente, a experiéncia descrita acima se realiza com dificuldade nos globos
convencionais. Estes sdo montados num suporte que apesar de permitir gira-lo, dificulta a
operacao de assemelhar ou representar o nosso horizonte em coeréncia com o horizonte no
globo. Nesse caso, um puro e simples “globo bola” seria mais conveniente. Ou pode-se
também retirar o globo da montagem e utilizar simplesmente a bola. Existem alguns globos
inflaveis sem a montagem, apenas como uma bola.

Outro inconveniente € que os globos se representam, em geral, com o Norte para cima numa
convencao enganosa como se fosse sempre visto de fora da Terra mantendo-o com o Norte
acima. Nesse caso, sabemos que esse olhar é semelhante ao de um astronauta no espago
para quem, na auséncia de gravidade, ndo existe nem acima, nem abaixo.

Uma alternativa interessante sao os globos antigos que apesar de mais engenhosos e caros,
permitem, ndo soO representar o movimento de rotagdo, como também girar os planos
meridianos (N-S) de modo que o eixo polar aponte em qualquer dire¢ao. Com isso podemos
representar o nosso horizonte no chao e no globo simultaneamente. O globo da Figura 5 é
desse tipo antigo. Em qualquer lugar do mundo podemos representar nosso horizonte como
um plano paralelo aquele no qual estamos de pé.

y— X

Figura 5: Globo terrestre antigo com dois movimentos nas direcdes dos paralelos e dos meridianos.
O globo gira em torno do eixo polar e complementarmente o anel meridiano pode completar 360°.
Globo terrestre, 1829.

Fonte: <https://sigarra.up.pt/fcup/pt/web_base.gera_pagina?p_pagina=1019888>

A essa altura, vocés devem estar se perguntando: Por que todo esse detalhamento?

Esses detalhes fazem sentido devido aos prejuizos a construgédo de saberes e praticas
decorrentes dos globos e mapas “convencionalmente” NORTEados disponiveis no comércio
e presentes — embora raramente usados — nas escolas. Estes tém uma base no Sul embaixo
gue mantem o Norte acima.

Assumindo o globo terrestre como um modelo conveniente para o nosso Planeta, pode-se
pensar que dele sdo gerados os mapas — representagdes planas do globo ou de partes do
globo. Sua elaboracao pode envolver varios tipos de projecao para representar a esfericidade
do globo num plano ou folha de papel. Numa delas, imaginando-se o globo encaixado num
tubo cilindrico, pode-se pensar na esfera abrindo-se em gomos sobre o cilindro que pode ser
aberto na forma de um plano como na Figura 6.
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O mapa a direlta é obtide pela
dirisio da terra em gomos

Figura 6: Projecao das “cascas” dos gomos de uma esfera sobre um plano
Fonte: Formas de representagao da superficie terrestre.
<http://pt.slideshare.net/paula.tomaz/formas-de-representao-da-superfcie-terrestre>

A partir destes gomos planificados percebe-se que resta uma operagao para se chegar ao
planisfério (mapa retangular plano) abrindo-se os gomos pelas pontas polares mostradas na
Figura 6. Com isso 0 mapa obtido mostrara uma deformacao das superficies do globo com
areas crescentes na direcdo dos polos Norte e Sul. Por isso, nos planisférios desta projecao,
a Groenlandia aparece tao grande.

Uma das solugbes para este problema veio com uma antiga publicagcdo de James Gall*® em
1885 que so foi reconsiderada em 1973 pelo historiador alemao Arno Peters®® e por isso
passou a ser conhecida como a Projecao de Gall-Peters. Uma reducao dos intervalos entre
paralelos e meridianos permitiu uma reproducéo das areas reais dos continentes, apesar da
dos contornos dos mesmos perecerem deformados em relagdo ao que nos habituamos a ver
(SEEMANN, 2003).

Adriano Scalzitti (2012) cita a gedgrafa da USP Maria Elena Ramos Simielli mostrando na
sua publicagdo dois tipos de planisfério nas projegdes de Peters e a de Mercator?!. A figura
7 invertida mostra apenas a proje¢ao de Peters com o Hemisfério Norte abaixo na folha.

Simielli (1996, p. 184) disp6s o mundo de “ponta cabec¢a”, propondo assim
mais um elemento para discussao da questao da superioridade do hemisfério
norte atribuida & sua ag&o colonial no hemisfério sul. E interessante lembrar
que a proposta de Peters estava inserida no contexto geopolitico da Guerra
Fria. (SIMIELLI, 1996, p.184 apud SCALZITTI, 2012, p.86).

AT
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OONAW 00 vigv3

Figura 7 Projecdo de Peters com o planisfério invertido

19 GALL, James. Use of cylindrical projections for geographical, astronomical, and scientific purposes. Scottish Geographical
Magazine v.1, n.4, p.119-123, 1885.

20 Arno Peters: Disponivel em: <https://pt.wikipedia.org/wiki/Arno_Peters>. Acessso em: 7 mai. 2016.

2 Projeg&o de Mercator: Disponivel em: <https://pt.wikipedia.org/wiki/Proje%C3%A7%C3%A30_de_Mercator>. Acesso em: 7
maio 2016.
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Fonte: SIMIELLI (1996, p. 184) apud SCALZITTI (2012, p.86).

Diante da op¢ao do mapa invertido S-N, pode-se ainda salientar que os globos terrestres
usuais com o Norte para cima e a estrutura de sustentagdo com bases (pés) impdem, a nés
do Hemisfério Sul, a contor¢céo ja mencionada para vermos o nosso Sul na parte de baixo do
globo. O agravante é que se estabelece uma confusdo entre nossos pés e o “pé” ou base do
globo. Em pé ficamos nos, terraqueos, alinhados ao longo de uma vertical que vai da nossa
cabeca aos pés e ao centro da Terra. O “pé” do Globo nada tem a ver com essa discussao e
também com os globos e mapas que aqui nos apresentam norteados e que apenas
conservam o inconsequente status quo do Norte acima. S6 mesmo recorrendo novamente a
problematizadora Mafalda e sua critica afiada (Figura 8).

Fonte: Quino (2003, p. 6, tira 3)

Figura 8 Mafalda de Quino problematizando sobre o globo terrestre

Sao0 mais apropriados os globos sem base de sustentacdo e inflaveis, podendo essa bola
girar em todas as dire¢cbes garantindo que nos representemos coerentemente entre o chao
que pisamos e o local correspondente do globo onde estivermos.

No filme “O Grande Ditador” (“The Great Dictator”, 1940), o diretor/ator Charles Chaplin baila
e brinca com um globo inflavel lancando-o em todas as dire¢des (Figura 9). O bailado é
lindo, mas causa certa decepgédo uma vez que o globo se comporta como um jo&do-bobo??,
pois Ihe colocaram um contrapeso no polo Sul, o que faz com que ao longo de toda a cena,
o Norte sempre aponte para cima e assim é preservada a hegemonia do Norte?. Chaplin,
extremamente critico e de esquerda, teria deixado passar esta representacao
intencionalmente hegemoénica, ainda que estivéssemos nos anos 407?! Coisas da produgéao?

Figura 9 Chaplin no filme “O Grande Ditador” (1940)

22 Jo&o-bobo (portugués BR) ou sempre-em-pé (portugués europeu); tentetieso ou tentempié (espanhol); culbuto (francés);
roly-poly toy ou round-bottomed dol (inglés).
2 Chaplin na cena do bailado. Disponivel em <https://youtu.be/lJOuoyoMh;j8>. Acesso em 12 set. 2019.
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Fonte: <https://cdn.quotesgram.com/img/37/78/1553147971-
The_Great_Dictator_globe _scene_big.jpg>

Mapas terrestres e suas contradigdes: Norte/Sul e acima/abaixo

Diante da hegemonia do Norte representada nos globos terrestres, os mapas néo ficam atras
e a discussdo a seguir evidencia um problema que nos remetera novamente aos globos
terrestres.

Mapas representam espacos e lugares do Planeta em diferentes escalas. Queremos
problematizar sobre a forma como os nomes desses lugares (mares, continentes, paises,
cidades) sao inscritos sob a forma de um texto que os nomeia, mas quando impresso sobre
0 mapa, apesar de util no fornecimento dos nomes, pode nos dificultar o uso e a
compreensao. Nos mapas e globos ocorre uma superposi¢ao de dois elementos totalmente
independentes entre si. Por um lado, um texto que apenas nomeia os acidentes geograficos
sobre a superficie terrestre. Por outro, temos a propria representacao da superficie com seus
acidentes, num conjunto que, quando em maior escala, nos leva ao globo. O problema é que
o texto superposto sobre mapas e globos é organizado e uniforme para uma leitura de cima
para baixo entre o inicio e o final do texto numa folha. Com isso, uma vez que o texto esta
aplicado sobre o mapa, somos levados a associar o acima/abaixo do texto, da mesma forma
ao lugar do mapa onde o mesmo foi superposto. Essa superposicdo — com rarissimas
excecdes — nos condiciona a uma falsa percep¢ao de que o acima/abaixo do texto esta para
0 acima/abaixo do mapa, assim como Norte/Sul esta para superior/inferior, ou seja, uma razédo
que pode nos induzir a uma inferioridade relativa ao Norte acima, superior.

Tanto no caso dos globos, como no caso dos mapas, o texto referido distribui-se
ordenadamente entre o alto e o baixo e, em consequéncia, sugestiona a antinomia alto/baixo
que passa a ser assumida como Norte/Sul no territério representado.

Para nos orientarmos a pé ou de carro numa cidade usamos mapas cujas escalas estdo na
relagdo em torno de 1:10.000, de tal modo que se pode ver as ruas com seus nomes
distribuidos ao longo delas, evidentemente, em todas as dire¢des. Esses mapas devem em
geral ser utilizados no plano horizontal e os nomes alinham-se pelas ruas percorridas pelo
usuario. Isso representa uma salutar excegdo, pois em outras escalas®* em torno de
1:1.000.000 onde as representacdes das cidades se reduzem apenas a pontos sobre o mapa,
os nomes de cidades, paises e acidentes geograficos passam a ser inscritos sobre 0 mapa
como um texto ordenado segundo a proporgdo ‘acima : abaixo :: Norte : Sul’ ou
‘(acima/abaixo) = (Norte/Sul)’. Nesse caso, 0 mapa passa a ser decorativo e mal utilizado,
pois nessa escala ele, em geral, passa a ser pendurado nas paredes. Nesse momento torna-
se dificil usar convenientemente o mapa e apontar os sentidos em que estarao cidades e
paises distantes do nosso entorno. Para isso o0 mapa deveria voltar ao plano horizontal e
orientado por uma bussola ou recurso equivalente para que os sentidos dos pontos cardeais
(ou dos paralelos e meridianos) no mapa coincidam com os do local em que estamos.

Cabe lembrar o pioneirismo da Australia no estudo, produgao e comercializagdo de mapas
invertidos cujos termos originais variam como: Upside Down map, South-Up map e Reversed
map?®. Lembremos também do espanto causado pela inversdo do mapa-mundi com o humor
inteligente de Quino e Mafalda na Figura 10.

24 Sobre escalas, ver IBGE, Conceitos gerais. O que € cartografia? Escala. Atlas Geografico Escolar na Internet, 2019.
Disponivel em <https://atlasescolar.ibge.gov.br/conceitos-gerais/o-que-e-cartografia/escala.html>. Acesso em 15 set. 2119.
% South-up map orientation: <https://en.wikipedia.org/wiki/South-up_map_orientation>.

The Upsidedown Map Page. It needn’t be a Eurocentric world: <https://www.flourish.org/upsidedownmap/>
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Figura 10 Mafalda e o mapa mundi invertido (sanseacab6 ou assunto encerrado)
Fonte: Facu Hernandez blogspot <https://facuhernandez.blogspot.com/search?q=sur>

No caso do globo — ao contrario do que poderiam esperar os que vivem no Sul — o texto
indicador de lugares nos dois Hemisférios € alinhado horizontalmente e superposto ao globo
para ser lido a partir do Norte. Dai se inicia a leitura na parte superior do texto. Isto nos induz
a assumir o Norte em cima, e assim o lado superior sera sempre o Norte para qualquer dos
dois Hemisférios examinados. Coisas da hegemonia...

Joaquin Torres Garcia, artista plastico e intelectual uruguaio, defendeu excelentes pontos de
vista através de A Escola do Sul (La Escuela del Sur) e, ja em 1935, foi um critico perspicaz
dos problemas discutidos no presente texto. Associado ao seu famoso desenho (Figura 11)

ele produziu um texto contendo este importante trecho:

Uma importante escola de arte teve que ser criada aqui em nosso pais. Digo
sem nenhuma hesitagdo: aqui em nosso pais. E tenho mil razbes para
afirma-lo.

Disse Escola do Sul, porque em realidade, nosso Norte € o Sul. Nao deve
haver norte, para nds, a ndo ser por oposigao ao nosso Sul.

Por isso, agora colocamos 0 mapa ao inverso e entdo temos justa ideia da
nossa posi¢cao, € ndo como querem no resto do mundo. A ponta da América,
desde ja, prolongando-se, assinala insistentemente o Sul, nosso Norte.
Igualmente a nossa bussola: inclina-se imperdoavelmente sempre para o
Sul, para o nosso polo.

Os navios, quando partem daqui, descem, ndo sobem como antes, a fim de
partirem para o norte. Porque o Norte agora esta abaixo. O nascente,
posicionando-nos de frente para o nosso sul, esta a nossa esquerda.

Esta retificagcdo era necessaria; por isso agora nds sabemos onde estamos.
(TORRES-GARCIA, 1992, p.53)2.

26 E sabido que o texto editado por Ramirez foi publicado em TORRES-GARCIA, Joaquin. Universalismo Constructivo. Buenos
Aires: Ed. Poseiddn, 1941 que é uma publicagao dificil de encontrar.
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Apos a critica a regra apenas pratica para o Norte € um prazer ter a corroboracéo de Torres-
Garcia: “O nascente, posicionando-nos de frente para o nosso sul, esta a nossa esquerda.”

E cvador.

I16 43 \-f\\/“\;j
ESCUELA DEL SUR

PUBLICACION DEL TALLER
TORRES - GARCIA

MONTEVIDEO URUGUAY

Figura 11 Mapa invertido da América - Joaquin Torres Garcia (TORRES-GARCIA, 1992)

O Norte/Sul, acima/abaixo marcado em desenhos infantis

Em trabalhos e oficinas com professores, ja presenciamos absurdos e descasos com respeito
ao uso do Sol em suas diversas posi¢coes como recurso de orientagcao. Por exemplo, um dos
absurdos foi o de supor-se que o sentido norte esta diretamente a nossa frente como se
tivéssemos uma seta colada na testa, apontando constantemente para o norte qualquer que
fosse o sentido para o qual nos virassemos.

No que se refere ao planeta Terra e o sistema solar, percebe-se bastante confusio entre as
representacdes do Planeta como globo esférico, circulo e circunferéncia. Pela dificuldade de
representar-se de pé sobre um globo, as vezes, parece mais facil substitui-lo por um horizonte
como um disco sobre o qual é mais aceitavel estarmos todos de pé. Nas escolas, alguns
professores falam de um mundo "redondo" sem que indiguem com precisdo a que figura
geomeétrica — circulo, esfera ou cilindro — o termo redondo corresponde ou significa?’.

Essas confusdes parecem contribuir para que ndo seja formado um sistema coerente de
leituras e compreensdes do mundo em que vivemos. Sao confundidos os distintos
referenciais de percepcao do sistema solar (topocéntrico, geocéntrico, heliocéntrico,
galactico, etc.), quando cada um deles deveria ser compreendido como valido para um
determinado contexto de observagao, calculo ou analise. A ma formagao que temos sobre a
nogao de referencial gera, muitas vezes, a crenga de que o “Sol como centro de tudo” deve
ser aceito como verdade absoluta — uma vez que Copernicus dixit — impedindo assim que se
admita — como Einstein — a relatividade dos referenciais. Isto ocorre também no ambiente
escolar e traz grandes dificuldades. Trardo também entraves para quem mais tarde vier a
realizar algum trabalho de cunho etnografico sobre saberes das relagdes céu-terra entre

27 Sabe-se que redondo, tanto pode se referir a circular quanto a esférico e até mesmo a qualquer secgao circular de um soélido
como um cilindro. Esse Ultimo caso parece até favorecer a cosmovisdo de uma terra (horizonte) situada numa superficie plana
de base cilindrica como é o caso da representagdo do mundo pelos Warao da Venezuela (Wilbert 1981). Ainda que sem a
perspectiva de SULear-se, discussdes interessantes sobre a forma da Terra como entendida por criancas, aparecem num livro
de orientacdo para a préatica pedagégica com o Globo em sala de aula (Schaffer 2003: 43) e num texto de Nussbaum (1985).
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indigenas. Estes sabem construir um sistema coerente de saberes e praticas partindo do
referencial topocéntrico. Referencial esse ndo s6 ausente da escola como também até
mesmo na academia — fora dos cursos de astronomia — trata-se pouco do uso do referencial
topocéntrico para entender os movimentos relativos ao sistema Sol-Terra-Lua.

A nao ser que estejamos astronautas, o estar topocentrado é o uUnico recurso pelo qual
podemos ver os astros como se todos fossem “trazidos” para uma esfera celeste imaginaria
centrada na Terra — geocéntrica. O que vemos a partir do nosso horizonte topocéntrico sao
os astros num setor dessa esfera, numa calota, a abébada celeste como indicado no lado
direito na Figura 12.

Figura 12 De um ponto no globo (concéntrico com a esfera celeste) até a representagédo desse ponto
no referencial (topocéntrico) do horizonte (SARAIVA, OLIVEIRA FILHO, 2010).

Essas ideias ficam tao arraigadas e reforgadas pelo globo terrestre “de pé” com o Sul para
baixo, que interferem fortemente nas conotacdes culturais e politicas do “Sul”.

O que é impressionante é que mesmo para criangas do hemisfério Norte, o fato delas verem
com muita frequéncia o globo com pé/base e com o Sul para baixo, gera com frequéncia
muitas concepg¢des enganosas.

Joseph Nussbaum (1985) fez uma pesquisa sobre 0 que e como criangas concebem varios
tipos de fendbmenos no Planeta Terra. As entrevistas se realizaram com criangas entre 8 e 14
anos de idade em Nova lorque, Califérnia, Israel e Nepal, ou seja, sempre em latitudes do
Norte entre os paralelos de 30° e 45°N. Fora outras consideracdes interessantes, fixemo-nos
sobre respostas tipicas dessas criancas que sustentam a nogado de que pedras lancadas
sempre “saem para cima”. Isto €, elas ndo usam a Terra como referencial das dire¢des alto-
baixo alinhadas com o centro do Planeta e em conformidade com as leis da gravidade. Ao
contrario, em geral € assumida a existéncia de uma outra direcao ‘alto-baixo’, mas nesse
caso, trata-se de uma direcao absoluta, independente da Terra e de sua atragao gravitacional,
presente no espago cosmico como mostra a Figura 13 (NUSSBAUM, 1985, p.183). Parece
crer numa direcao “vertical” paralela a direcdo norte-sul do eixo polar terrestre.
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Figura 13 Respostas tipicas de criangas: pedras langadas “saem para cima”. O pontilhado é o
céu que rodeia a Terra (NUSSBAUM, 1985, p. 183).

Fora o langamento de pedras, Nussbaum (1985) pesquisando com criangas no Hemisfério
Norte na sua relagdo com nosso Planeta, considera varios outros exemplos nos quais pode-
se notar que o globo terrestre mais convencional — com “pé” (base de sustentacao) e Norte
para cima - desafia de forma parecida, criangas dos dois hemisférios no seu enfrentamento
dos “obstaculos epistemoldgicos” (MIGNE, 1994; BACHELARD, 1970) ou dos desafios em
seus processos de construgdo do conhecimento?®. Claro que sobre as criangas do Hemisfério
Sul, a condicao de Sul em baixo ou inferior e marcada de maneira muito mais forte nas suas
leituras do mundo e nas elaboragdes de concepgdes alternativas ou espontaneas:

Os conhecimentos que os alunos trazem para a sala de aula — as CAs
[concepgbes alternativas] — s&o construidos por eles desde o seu nascimento
e se fazem presentes no seu dia a dia, emergindo na sala de aula, momento
em que os conceitos cientificos estariam sendo inseridos no processo de
ensino e aprendizagem. (KRAUSE, SCHEID, 2018, p. 229)

Alguns desses problemas nas concepgdes sobre fendmenos relativos a Terra, globos, mapas
e ao entendimento do que seja “mundo” na sua polissemia, além disso, agravados pelo estar
abaixo no Sul, foram abordados na dissertacido de mestrado em Educacao Matematica por
Sonia Clareto (1993).Numa perspectiva etnografica, ela investigou alunos entre 8 e 12 anos
de uma escola primaria da praia de Camburi (Ubatuba, SP), pequena comunidade de
pescadores-agricultores (caigaras) no litoral norte do Estado de Sdo Paulo (Brasil)?.

Em seu trabalho de campo, Clareto pedia as criangas que representassem por desenhos “o
que € o mundo”, enquanto seguia dialogando sobre suas representagcdes entre visdes de
mundo e do cosmos nos dominios da natureza e do simbdlico. Essas criangas viviam bastante
isoladas das cidades maiores e por vezes, manifestavam alguma influéncia da proximidade
de igrejas evangélicas no local. Além disso, o fato de que muitos deles nunca sairam de seu
local de moradia se refletia na cosmovisao e nos desenhos como uma dificuldade em pensar
em pontos de vista mais gerais do que aquele lugar préprio de suas vivéncias. Na figura 14 a
seguir encontram-se alguns exemplos desses desenhos recolhidos por Clareto.

28 E importante notar que uma concepgao alternativa (espontanea) se assemelha ao obstaculo epistemoldgico que também para
Bachelard ndo corresponde a um “erro”, nogao essa muito presente na educag¢&o mais tradicional (bancaria, segundo Paulo
Freire, conteudista e essencialmente de transmissdo de conhecimento); essa por oposicdo a uma educagdo dialdgica,
contextualizada e problematizadora na qual o saber se constréi no didlogo professor-aluno. Para Bachelard “erro” € apenas um
obstaculo ao conhecimento que ainda nédo foi devidamente enfrentado no processo cognitivo, ndo € erro do tipo apenas como
“reflexo do espirito cansado”.

2 Note-se que M. D. Campos foi o orientador de Clareto nessa dissertagdo de mestrado defendida no Programa de Pos-
Graduag&o em Educacao Mateméatica da Universidade Estadual Paulista (UNESP), Campus de Rio Claro (SP) em 1993. Caigara
é a denominacgdo usada para pescadores-agricultores, em geral de descendéncia europeia, que vivem no litoral Sul e Sudeste
do Brasil. Para aspectos relativos a relagcdes céu-terra e referenciais espaciais entre caicaras da ilha dos Buzios ver Campos
(2005; 1982).
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Figura 14 Como é o mundo? Resposta desenhadas pelas criangas da praia de Camburi
(Clareto, 1993).

Na Figura 14 observa-se em trés desenhos (a, b e ¢) a frequéncia com que o mar é
representado quase fora do Planeta. Em geral, a crianga do Sul — e as vezes a do Norte
também - se representa “em pé” dentro do globo representado circularmente para estar em
acordo com as partes de cima e de baixo da folha de papel do desenho. Se o mar estiver
contido no globo, o solo aparece mais alto sob os pés e o mar mais abaixo. Assinalemos que
para essas idades no intervalo de 8 a 12 anos, ainda nao foi bem assimilada a nogao de
perspectiva e, por isso, muitas vezes torna-se dificil para o pesquisador distinguir se o que
estd sendo representado é uma distorcdo de uma visdo da Terra esférica ou uma
representagao plana propriamente dita.

Um dos alunos (9 anos, 22 série) representou o mar fora do circulo que disse ser a Terra.
Mencionou o Sol e o Japao — nosso antipoda — embora ndo soubesse representar esse pais
no desenho. Disse: “Deus acende o Sol aqui e apaga no Japao; depois, a noite, apaga o Sol
aqui, acende as estrelas e acende o0 Sol no Japao.”

O Globo com “prateleiras” na figura 14-b foi desenhado por uma aluna (10 anos, 22 série) que
enunciava condigdes socioecondmicas dos paises representados, tais como, fome, pobreza,
riqueza e condi¢gdes habitacionais. Com relagdo a distribuicdo geografica dos paises, ela
comentou: “Eu sei que estou dividindo errado, mas... € que eu quero representar o Brasil e
Sao Paulo onde nos estamos”. Note-se que o lugar “onde nds estamos” apareceu no limite
inferior do Globo com algum sombreado que representa o solo onde ela pisa, embora ainda
relativamente “proximo” do mar que foi desenhado fora do Planeta.

Na figura 14-c o mar, o solo, a crianga, as montanhas e o Sol foram desenhados dentro de
um circulo e foi dito que vivemos dentro da Terra; segundo a interpretagéo de Clareto, “num
disco de raio maximo formado pela intersecgado da esfera com o plano ‘horizontal”. Aqui, os
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problemas de perspectiva foram superados pela informacao do aluno (12 anos, 32 série) de
que o disco correspondia ao seu horizonte.

A figura 14-d desenhada por uma menina (10 anos, 32 série), mostra que o mar abaixo e as
casas acima também estdo contidos na Terra. De fora da Terra estdo o Sol e dois outros
globos. Acima da Terra esta “um planeta ou uma estrela” onde mora o ET (extraterrestre).
Abaixo da Terra existe o mundo que fica escondido que é “onde mora o bicho que é o diabo”.

Sonia Clareto apresenta na sua dissertacdo comentarios finais dos quais selecionamos e
resumimos alguns pertinentes a nossa discusséo:

- N&o se percebe uniformidade de modelos cosmoldgicos entre as criangas. A forma da Terra
€ em geral, esférica ou circular, mas pode também ser um quadrilatero. O movimento do Sol
€ quase sempre associado a oposi¢cao noite-dia. Em alguns casos explica-se que a noite o
Sol se esconde por tras das montanhas e circula no plano horizontal aparecendo de manha
no outro lado da montanha.

- Ha muitos elementos advindos de uma visdo mistica e religiosa do mundo com regides
especificamente reservadas para Deus, anjos e o diabo.

- A marca do que se aprende na escola aparece com maior frequéncia relacionada as
afirmagdes de que “a Terra é redonda” e, em geral, preocupa mais a forma do que os
conteudos. Note-se que o uso do termo redondo é uma das consequéncias da confusao
entre globo e horizonte associados respectivamente a esfera e ao circulo e também por vezes
a circunferéncia.

Na escola a leitura do mundo da crianga (sua vida fora da escola) é ignorada
e os conhecimentos transmitidos pela escola acabam sendo vazios de
significado para a crianga, n&o propiciando que ela reflita sobre o seu mundo.
A releitura do mundo (a partir da escola) ndo ocorre e os conhecimentos,
estanques e distantes, ndo s&o incorporados ao seu mundo. (CLARETO,
1993, p. 264)

Os exemplos de Sénia Clareto sdo bastante ilustrativos das dificuldades impostas pela forma
como nos sao apresentados os globos terrestres, sugerindo a coincidéncia do eixo da diregdo
vertical Norte-Sul com um s6 sentido do Norte para cima. No entanto, sabe-se das infinitas
possibilidades de verticais sobre o Planeta que se dirigem sempre no sentido do centro da
Terra no horizonte em que estivermos com as coordenadas latitude e longitude do local. Nota-
se nos desenhos que existe, em parte, certa confusdo entre as nogdes que se referem ao
Planeta (globo) e o horizonte local com respeito a referenciais, escalas e contextos
correspondentes. Como ja foi assinalada, esta confusao pode nao ser prépria das criangas,
mas pode ter origem na forma como se ensina sobre mapas e globos na escola, muitas vezes
recusando a discussao a partir do referencial de horizonte onde pisamos, desprezando o
geocéntrico (préprio do globo e apenas imaginado ou calculado) e impondo o referencial
heliocéntrico como se fosse verdade absoluta e ndo relativa ao ponto de vista imaginado.

Recusando certas imposi¢des inexplicaveis da escola como as regras de orientagao do Norte,
criangas, numa rebeldia ndo muito consciente se permitem viver no seu “horizonte” e construir
- fora da escola e em contato intimo com a natureza - suas cosmologias com base apenas
em vivéncias do espaco local. Vivéncias essas que, provavelmente, entram em conflito com
0 que a escola lhes transmite a esse respeito. A ndo ser que a educacdo seja baseada no
diadlogo e que as aulas preparadas (estratégias) deem lugar ao recurso as taticas dos dialogos
em processo de constante de enfrentamento/superagado dos obstaculos ao conhecimento.
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Consideracgoes finais

No inicio deste texto insistimos sobre os pontos cardeais e nossa orientagdo no espago no
qual estamos situados. Vimos o quanto somos — nds do Sul — prejudicados na nossa visao
espacial e orientagao por um ensino no qual - mesmo que haja desejos de que seja dialdgico
e apropriado ao contexto local - tera disponiveis, ndo s6 apresentagdes descontextualizadas
e inapropriadas nos livros didaticos, como também artefatos de ensino-aprendizagem, como
globos e mapas, manufaturados a partir dos, e para servir aos, contextos e praticas do
Hemisfério Norte.

Uma revisdo dos comportamentos no ensino, que permita a construgao local dos saberes e
praticas, se faz necessaria e poderia possibilitar a producédo local de artefatos uteis e
utilizaveis, ao contrario dos que vém do Norte e servem, muitas vezes como ornamento
empoeirado da sala da diretoria.

Os exemplos da constru¢ao dos saberes e praticas por sociedades indigenas, pescadores e
camponeses, assim como artesdos no meio urbano, deveriam ser observados e traduzidos
no sentido de possibilitar melhor construcédo do saber na escola a partir de nossos contextos
de vivéncia. Mas que seja de vivéncia vivenciada e experimentada, problematizando sobre
tudo que pode parecer Obvio, embora muitas vezes seja enganoso por nao termos
aprofundado nossa problematizacio...Pensar sobre o 6bvio ndo pensado!

Saberes e praticas indigenas, assim como entre populagdes rurais e costeiras, sempre
trazem bons exemplos para nés do Sul que temos nos permitido inutiimente nos NORTEar,
em lugar de insistirmos sobre a importancia de pensarmos e agirmos tendo como ponto de
partida nossos contextos locais do Sul, ou mesmo do “Sul” mais simbdlico, seguindo as
reflexdo de Arturo Andrés Roig (2002) e Mariano Baez Landa'® (2016).
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Desde abajo, por la izquierda, y con la Tierra:
SUReando desde Abya Yala/Afro/Latino/América®!
Desde embaixo, pela esquerda, e com a Terra:
SULeando desde Abya Yala/Afro/Latino/América
Arturo Escobar??
Resumen

El presente articulo analiza el estado actual del pensamiento critico latinoamericano (PCL).
Las contribuciones tedrico-politicas para repensar la regién reverberan a lo largo y ancho del
continente en multiples espacios de movilizacion social y en algunos espacios con sectores
tradicionalmente criticos, tales como la academia y las artes. Los mundos indigenas y
Afrodescendientes en particular han cobrado una importancia en este proceso de
descolonizaciéon epistémica emergente, de alli el nuevo Iéxico de Abya Yala/Afro/Latino-
América. Para efectos de este escrito, defino el PCL como el entramado de tres grandes
vertientes: el pensamiento de la izquierda, el pensamiento autonémico, y el pensamiento de
la Tierra. Mi argumento es que hoy en dia tenemos que cultivar las tres vertientes,
manteniéndolas en dialogo continuo, abandonando toda pretension universalizante. El
pensamiento autondmico emerge de los procesos que cristalizan con el Zapatismo pero que
incluyen una gran variedad de experiencias y propuestas a lo largo y ancho del continente.
Autonomia, comunalidad vy territorialidad son los tres conceptos claves de esta corriente. El
pensamiento de la Tierra hace referencia a la conexion indisoluble con la Tierra y con todos
los seres vivos. Se encuentra elocuentemente expresada en el arte, los mitos, las practicas
econdmicas y culturales lugarizadas, y las luchas territoriales y por la defensa de la Pacha
Mama. Los tres pensamientos evidencian una geopolitica del conocimiento, la cual puede
esclarecerse con el concepto de SURear propuesto por Marcio D’Olne Campos a comienzos
de la década de los 90.

Palabras clave: SURear; Pensamiento critico; movimientos sociales

Resumo:

31 Un version preliminar de este texto fue presentada en la VII Conferencia de la CLACSO (Medellin, Noviembre
10-14, 2015). He revisado el texto para esta publicacion. El texto que sigue estd escrito en la tradicién
latinoamericana del ensayo. No tiene por lo tanto referencias bibliograficas ni a autores particulares, con contadas
excepciones. Una bibliografia extensa sobre estos temas se encuentra en Escobar (2014, 2016).

32 Arturo Escobar es Profesor Emérito de antropologia en la Universidad de Carolina del Norte enChapel Hill y
Profesor Ad-hoc en el doctorado en Disefio y Creacion, U. de Caldas (Manizales) y el doctorado en Ciencias
Ambientales, U. del Valle (Cali). Sus intereses principales son: la ecologia politica, el disefio ontoldgico, y la
antropologia del desarrollo, los movimientos sociales, y la tecnociencia. Durante los ultimos 25 afios ha colaborado
con organizaciones afro-colombianos en la region del Pacifico colombiano. Su libro mas conocido es La invencion
del desarrollo (1996, 22. Ed. 2012). Sus libros mas reciente son Sentipensar con la Tierra. Nuevas lecturas sobre
desarrollo, territorio y diferencia (2014); Autonomia y disefio: la realizacién de lo comunal (2016); y Otro posible
es posible: Caminando hacia las transiciones desde Abya Yala/Afro/Latino-América. Bogota: Editorial Desde Abajo
(2018).
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Este artigo analisa o estado atual do pensamento critico latino-americano (PCL). As
contribuicdes tedrico-politicas para repensar a regiao repercutem pelo continente afora em
multiplos espacos de mobilizagao social e em alguns espacgos com setores tradicionalmente
criticos, como a academia e as artes. Os mundos indigenas e afrodescendentes, em
particular, ganharam importancia neste processo de descolonizacao epistémica emergente,
dai o novo léxico Abya Yala / Afro / América Latina. Para os propdsitos deste artigo, defino o
PCL como o entrelacado de trés grandes vertentes: o pensamento da esquerda, o
pensamento autonémico e o pensamento da Terra. Meu argumento é que hoje temos que
cultivar as trés vertentes, mantendo-as em dialogo continuo, abandonando toda pretensao
universalizante. O pensamento autondmico emerge dos processos que se cristalizam com o
Zapatismo, mas que incluem uma grande variedade de experiéncias e propostas pelo
continente afora. Autonomia, comunalidade e territorialidade sdo os trés conceitos-chave
dessa corrente. O pensamento da Terra se refere a conexao indissoluvel com a Terra e com
todos os seres vivos. E eloquentemente expressa na arte, nos mitos, nas praticas econdmicas
e culturais localizadas e nas lutas territoriais e pela defesa da Pacha Mama. Os trés
pensamentos evidenciam uma geopolitica do conhecimento, que pode ser esclarecida com o
conceito de SULear proposto por Marcio D'Olne Campos no inicio dos anos 90.

Palavras-chave: SULear; Pensamento critico; movimentos sociais

Con su corno francés
y su academia sueca,
su salsa americana
y sus llaves inglesas,
con todos su misiles
y sus enciclopedias,
su guerra de galaxias
y su safa opulenta,
con todos sus laureles,
el norte es el que ordena.

Pero aqui abajo, abajo,
cerca de las raices,
es donde la memoria
ningun recuerdo omite,

y hay quienes se desmueren
y hay quienes se desviven,
y asi entre todos logran
lo que era un imposible,
que todo el mundo sepa,
que el sur también existe.

(Mario Benedetti, “El Sur también existe”, 1986; citado en Campos 1999: 43)

El presente texto discute el estado actual del pensamiento critico latinoamericano,
considerado como en crisis por algunos analistas. Explora varias preguntas claves: ;Qué
constituye el PCL hoy en dia? ;Podemos acotarlo dentro del pensamiento del progresismo
o de la izquierda? ;Qué es exactamente lo que esta en crisis? ¢ El pensamiento de los
gobiernos progresistas? ;De las izquierdas? ;Agotan estas categorias el campo, en mi
opinidon mucho mas vasto y quizas inexhaustible, del pensamiento critico de las comunidades,
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los movimientos, y los pueblos? Mas aun, ¢cual es el papel del pensamiento critico en las
transformaciones sociales?

Como lo sugiere el subtitulo del presente articulo, ya no estamos meramente frente a un
continente unificado en su historia y su cultura, ‘América Latina,” sino frente a un pluriverso,
un mundo hecho de muchos mundos. Los mundos indigenas y Afrodescendientes en
particular han cobrado una importancia inusitada en la redefinicion de una supuesta identidad
y realidad compartidas, de alli el nuevo Iéxico de Abya Yala/Afro/Latino-América. No es una
denominacién ideal, dada la diversidad interna de cada uno de los tres ejes identitarios, y
esconde otros ejes claves (rural/urbano; clase, género, generacion, sexualidad, religién y
espiritualidad) pero es una manera inicial de problematizar, y al menos hacernos tartamudear
cuando con tanta naturalidad invocamos a ‘América Latina’.33

Abya Yala/Afro-Latinoamérica nos invita a pensar en la geopolitica del conocimiento, tema
crucial en las concepciones de SURear, la teoria decolonial, y el pensamiento critico en
general. Desde su concepcion inicial, SURear se refirio tanto a una cierta razén cartografica
y espacial dominante como a los aspectos "ideolégicos” (ver, por ejemplo, Campos 199, 2015:
433). Igualmente, hizo visibles de una forma original aquellos saberes locales no regidos por
la concepcion dominante del eje norte-sur, como el de algunos pueblos indigenas, abriendo
las puertas al importante proyecto de SURear como camino para la “descolonizacion de
nuestro sistema de pensamiento en la academia, le escuela y en nuestras vidas” (p. 434). Me
parece que las corrientes recientes de pensamiento critico que analizo en este texto pueden
ser consideradas como una contribucién a este proyecto de descolonizacion epistémica, para
asi OORIENTARnNos de un modo otro en actual geopolitica del conocimiento actual.

Dos hipodtesis sobre el Pensamiento Critico en Abya
Yala/Afro/Latino-América®*

El argumento que quisiera desarrollar en estas paginas es precisamente que el PCL no esta
en crisis; mas aun, pudiera decirse que esta mas vibrante y dindmico que nunca. Las
contribuciones teorico-politicas para repensar la region reverberan a lo largo y ancho del
continente, en los encuentros de los pueblos, en las mingas de pensamiento, en los debates
de movimientos y colectivos, en las asambleas de comunidades en resistencia, en las
movilizaciones de jévenes, mujeres, campesinos y ambientalistas, y sin duda también en
algunos de aquellos sectores que tradicionalmente se han considerado los espacios del
pensamiento critico por excelencia, tales como la academia y las artes.35

Un listado de las tendencias mas notables del PCL tendria que incluir, entre otras, las criticas
a la modernidad y la teoria decolonial; las practicas de conocimientos otros y el SURear de
los colectivos; los feminismos autonomos, decoloniales, comunitarios, y de mujeres indigenas
y Afrodescendants; la diversa gama de debates ecolégicos y de economias alternativas,
incluyendo la ecologia politica, la economia social y solidaria (ESS), las economias
comunales, y los comunes; las posiciones autondmicas; otras y nuevas espiritualidades; y las
diferentes propuesta de transiciones civilizatorias, interculturalidad, el posdesarrollo, el Buen
Vivir, y el post-extractivismo. Mas importante aun, toda genealogia y catalogo del PCL hoy

3 pienso que la cancion ‘Latinoamérica’ del grupo puertorriquefio Calle 13 despliega esta
multiplicidad de mundos, de saberes y de practicas que es el continente.

3 El texto que sigue esta escrito en la tradicion latinoamericana del ensayo. No tiene por lo tanto
referencias bibliograficas ni a autores particulares, con contadas excepciones. Una bibliografia extensa
sobre estos temas se encuentra en Escobar (2014, 2016).

3% La nocién de comunidades en resistencia es desarrollado en los libros de investigacion accién
colectiva (IAC), compilados por Patricia Botero (2015); Botero y Palermo (2013).

ANO 2, No. 2 (Setembro/2019) Edicao Especial Dossié SULear 38



=

UEMG

en dia tiene por fuerza mayor que incluir las categorias, saberes, y conocimientos de las
comunidades mismas y sus organizaciones como uno de las expresiones mas potentes del
pensamiento critico. Esta ultima proposicion constituye el mayor desafio para el PCL dado
que la estructura epistémica de la modernidad (ya sea liberal, de derecha, o de izquierda) se
ha erigido sobre el borramiento efectivo de este nivel crucial del pensamiento, y es
precisamente este nivel el que emerge hoy en dia con mayor claridad y contundencia, como
veremos.

Un andlisis de la coyuntura regional y planetaria y de cémo esta se refleja en los debates
tedrico-politicos del continente nos lleva a postular las siguientes hipétesis: Primero, que el
PCL no esta en crisis, sino en efervescencia. Segundo, que los conocimientos de los pueblos
en movimiento, de las comunidades en resistencia, y de muchos movimientos sociales estan
en la avanzada del pensamiento para las transiciones, y cobran una relevancia inusitada para
la reconstitucion de mundos ante las graves crisis ecolégicas y sociales que enfrentamos,
mas que los conocimientos de expertos, las instituciones, y la academia. (Aclaro que esto no
quiere decir que estos ultimos sean indtiles, sino que ya son claramente insuficientes para
generar las preguntas y pautas para enfrentar las crisis.)

Para verlo de esta manera, sin embargo, es necesario ampliar el espacio epistémico y social
de lo que tradicionalmente se ha considerado el PCL para incluir, junto al pensamiento de la
izquierda, al menos dos grandes vertientes que en las ultimas dos décadas han estado
emergiendo como grandes fuentes de produccion critica, a saber, aquella vertiente que surge
de las luchas y pensamientos ‘desde abajo’, y aquellas que estan sintonizadas con las
dinamicas de la Tierra. A estas vertientes las llamaremos ‘pensamiento autonémico’ y
‘pensamiento de la Tierra’, respectivamente. El primero se refiere al pensamiento, cada vez
mas articulado, que emerge de los procesos autondmicos que cristalizaran con el Zapatismo
pero que incluyen una gran variedad de experiencias y propuestas a lo largo y ancho del
continente, desde el sur de México al suroccidente de Colombia, y desde alli al Wallmapu o
territorio del pueblo Mapuche. Todos estos movimientos enfatizan la reconstitucion de lo
comunal como el pilar de la autonomia. Autonomia, comunalidad y territorialidad son los tres
conceptos claves de esta corriente.

Con pensamiento de la Tierra, por otro lado, nos referimos no tanto al movimiento
ambientalista y a la ecologia sino a aquella dimensién que toda comunidad que habita un
territorio sabe que es vital para su existencia: su conexion indisoluble con la Tierra y con todos
los seres vivos. Mas que en conocimientos teoricos, esta dimensidon se encuentra
elocuentemente expresada en el arte (tejidos), los mitos, las practicas econdmicas y
culturales lugarizadas, y las luchas territoriales y por la defensa de la Pachamama. Esto no
la hace menos importante, sino quizas mas, para la crucial tarea de todo pensamiento critico
en la coyuntura actual, a la cual nos referiremos como ‘la reconstitucién de mundos’.

No podré situar el argumento dentro de la larga e ilustre historia del PCL. Digamos solamente
que desde algunas perspectivas la genealogia de un ‘pensamiento otro’ se extiende hasta la
conquista y colonia, encontrandose en la obra de ciertos intelectuales indigenas y cimarrones
libertarios. Através del Siglo XIX los debates criticos del continente vieron capitulos que aun
conservan cierta relevancia, desde aquellos que planteaban la disyuntiva entre civilizacion y
barbarie, hasta los debate tempranos sobre la modernidad latinoamericana ya en las
postrimerias del siglo, originando tensiones entre visiones conservadoras pero anti-liberales
(Arielismo) y ‘nuestramericanas’ y anti-imperialistas (Marti). Ya en los albores del Siglo XX
entran a jugar un papel importante el marxismo y el anarquismo, y para mediados de siglo se
da el famoso debate entre los filésofos Leopoldo Zea y Augusto Salazar Bondi sobre ‘si existe
o no una filosofia de nuestra América’.

Es de anotar que estos debates, sin embargo, toman lugar dentro de los canones
euroceéntricos, sin preguntarse a profundidad por su relevancia para las ‘las masas’ del
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continente.36 Habria que esperar hasta la denuncia radical del maestro Orlando Fals Borda,
en su libro Ciencia propia y colonialismo intelectual (1970), y el influyente libro de Paulo Freire,
Pedagogia del oprimido (1968) para que se estremeciera el edificio epistémico de las
academias y se empezara a tomar en serio lo que hoy llamariamos ‘los conocimientos otros’
de los mundos subalternos. Los movimientos de educacién y comunicacion popular
inspirados por Fals (con su investigacion accidn participativa, |IAP) y Freire motivaron una
infinidad de movilizaciones transformadoras en los 70s y 80s, con frecuencia de la mano de
las luchas revolucionarias alimentadas por el marxismo y la diversidad de izquierdas, pero
siempre enfatizando la necesidad de tomar en serio los conocimientos de los pueblos. Hoy
en dia, en las vertientes autonémicas y del pensamiento de la Tierra, encontramos ecos de
este valioso legado, aunque con una radicalizacion epistémica mayor que la de las propuestas
de aquellas décadas.

Quisiera, para los efectos de este escrito, definir el PCL como el entramado de tres grandes
vertientes: el pensamiento de la izquierda, el pensamiento autondémico, y el pensamiento de
la Tierra. Estas no son esferas separadas y preconstituidas sino que se traslapan, a veces
alimentandose mutuamente, otras en abierto conflicto. Mi argumento es que hoy en dia
tenemos que cultivar las tres vertientes, manteniéndolas en tensién y en dialogo continuo,
abandonando toda pretensidn universalizante y de poseer la verdad. Dicho de otra manera,
a la formula zapatista de luchar “desde abajo y por la izquierda”, hay que agregar una tercera
base fundamental, “con la Tierra” (hasta cierto punto implicita en el zapatismo). En la
siguiente seccion, comenzaré por hacer unas anotaciones breves sobre la importancia crucial
del ‘pensamiento de la izquierda’, para luego ofrecer un bosquejo, necesariamente
provisional, de las otras dos vertientes. 37

El pensamiento de la izquierda y la izquierda del pensamiento

Qué tantas cosas es la izquierda: teoria, estrategia, practica, historia de luchas, humanismo,
imagenes, emociones, cancion, arte, tristezas, victorias y derrotas, revoluciones, momentos
bellos y de horror, y muchas otras cosas. Nos seguimos inspirando en los momento mas
hermosos de las luchas revolucionarias socialistas, anarquistas y comunistas a través de su
rica historia, en su momento simbolizadas por la carismatica figura del Che, o de un Camilo
Torres esperando la muerte con un fusil en la mano que nunca dispard, o por el intenso rojo
de las banderas de las movilizaciones campesinas y proletarias de otrora, de campesinos
leyendo los ubicuos libritos rojos mientras esperan marchar por el derecho a la tierra.38
Cdémo no incorporar en toda lucha y en toda teoria los principios de justicia social, los

36 Una util resefia y argumento critico sobre de los avatares de PCL se encuentra en el libro del
fildsofo colombiano Santiago Castro Gomez (1996).

37 No abordaré en este texto la cuestion de si estas tres vertientes constituirian una ‘nueva izquierda’,
o si las vertientes autonémicas y de la Tierra deben ser vistas como diferentes a esta. De acuerdo a
esta ultima opcion, el espectro politico ‘derecha-izquierda’ se estaria estallando, dando paso a una
gran variedad de opciones, no como ‘terceras vias’ sino como manifestaciones auténticas de nuevas
formas de ver la practica politica. Tampoco me detendré a analizar la diferenciacién entre ‘progresismo’
e ‘izquierda’ (ver los escritos recientes de Eduardo Gudynas sobre este tema).

38 Tengo en mente las hermosas pinturas y grabados de la pintora Colombiana maoista (del MOIR)
Clemencia Lucena (aunque ya poco conocidos), uno de los mas elocuentes documentos de la época,
en un potente estilo neo-realista latinoamericano. Por supuesto podriamos recordar a Antonio Berni,
los muralistas mexicanos, o a Guayasamin, entre tantas y tantos artistas de izquierda (para no entrar
en el teatro, la literatura, o la musica).

ANO 2, No. 2 (Setembro/2019) Edicao Especial Dossié SULear 40



=

UEMG

imaginarios de igualdad, y los ideales de libertad y emancipacién de la izquierda
revolucionaria.

A nivel tedrico, es imperante reconocer las multiples contribuciones del materialismo
dialéctico y el materialismo histdrico, su renovacion en el encuentro con el desarrollismo
(dependencia), el ambientalismo (marxismo ecoldgico), el feminismo, la teologia de la
liberacion, el postestructuralismo (ej., Laclau y Mouffe), la cultura (ej., Stuart Hall, los estudios
culturales latinoamericanos, la interculturalidad), y lo pos y decolonial. Sin embargo, aunque
esta amplia gama de teorias sigue siendo claramente relevante, hoy en dia reconocemos los
apegos modernistas del materialismo histérico (como su aspiracion a la universalidad, la
totalidad, la teleologia, y la verdad que se le cuelan aun a través del agudo lente analitico de
la dialéctica). Mas aun, no se puede desconocer que vamos aprendiendo nuevas formas de
pensar la materialidad, de la mano de la ecologia econdmica, las teorias de la complejidad,
la emergencia, la autopoiesis y la auto-organizacion y de las nuevas formas de pensar la
contribucién de todo aquello que queddé por fuera en la explicacién modernista de lo real,
desde los objetos y las cosas con su materialidad vibrante hasta todo el rango de lo no-
humano (microrganismos, animales, multiples especies, minerales), que tanto como las
relaciones sociales de produccion son determinantes de las configuraciones de lo real. En
estas nuevas ‘ontologias materialistas’ hasta las emociones, los sentimientos, y lo espiritual
tienen cabida como fuerzas activas que producen la realidad.

Quisiera recalcar dos nociones de este breve recuento; por un lado, la ruptura de los nuevos
materialismos con el antropocentrismo de los materialismos de la modernidad. Del otro, y
como corolario, el ‘desclasamiento epistémico’ a que se ven abocadas las vertientes de
izquierda. Por desclasamiento epistémico me refiero a la necesidad de abandonar toda
pretensién de universalidad y de verdad, y una apertura activa a aquellas otras formas de
pensar, de luchar y de existir que van surgiendo, a veces con claridad y contundencia, a veces
confusas vy titubeantes, pero siempre afirmativas y apuntando a otros modelos de vida, en
tantos lugares de un continente que pareciera estar cercano a la ebullicion.39 Este
desclasamiento convoca a los intelectuales de izquierda a pensar mas alla del episteme de
la modernidad, a atreverse a abandonar de una vez por todas sus categorias mas preciadas,
incluyendo el desarrollo, el crecimiento econémico, el progreso, y el mismo ‘hombre’. Los
conmina a sentipensar con la Tierra y con las comunidades en resistencia para rearticular y
enriquecer su pensamiento.

No me he detenido aqui a analizar la diferencia entre ‘progresismo’ e ‘izquierda’, ni las bien
informadas criticas al neo-extractivismo de los gobiernos progresistas, o el aparente
agotamiento del modelo progresista neo-extractivista y desarrollista. También he obviado
analizar la apropiacién por parte de algunos de los gobiernos progresistas de conceptos
potencialmente radicales como el Buen Vivir los Derechos de la Naturaleza.40 Enfatizo, sin
embargo, que desde la perspectiva aqui expuesta, toda politica de izquierda basada en la
supresion de la critica y la represion de organizaciones de base por no estar de acuerdo con
el oficialismo solo puede representar una vision estrecha del pensamiento de izquierda. Es
de esta forma que las izquierdas oficiales se apropian y desvirtian las experiencias y
categorias de los pueblos y los movimientos. El debate sobre este tipo de progresismo esta
cobrando cada vez mas intensidad en el continente, con justa razén. Confio en que las dos
vertientes que exploro a continuacion aporten elementos nuevos para este debate.

3 Como bien lo dijo el ecologo mexicano Victor Toledo, refiriéndose a las luchas ambientales, ‘Latinoamérica
hierve’ (IV Congreso Latinoamericano de Etnobiologia, Popayan, Septiembre 28-Octubre 2 del 2015). Las luchas
ambientales a nivel mundial estan siendo recogidas en el Atlas de Justicia Ambiental, mantenido por el grupo ICTA
en la Universitat Autonoma de Barcelona. Ver: http: ejatlas.org. Viendo este Atlas, uno podria decir que los mundos
hierven, porque estan destruyendo la Tierra.

40 Ver los textos recientes de Gudynas, Svampa, Zibechi, y Acosta, entre otros, sobre estos temas.
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El pensamiento del o desde abajo.

La tierra manda, el pueblo ordena, y el gobierno obedece. Construyendo autonomia. **

Un fantasma recorre el continente: el fantasma del autonomismo. Y podriamos continuar:
“Todas las fuerzas de la vieja [Latinoamérica] se han unido en santa cruzada para acosar a
ese fantasma ...[Y]a es hora de que los [autonomistas] expongan a la faz del mundo entero
sus conceptos, sus fines y sus tendencias, que opongan a la leyenda del fantasma del
[autonomismo] un manifiesto del propio partido”. No sera un manifiesto de un solo partido o
movimiento en este caso sin duda, sino una multiplicidad de manifiestos para los multiples
mundos de que nos hablan I@s compafieras zapatistas, un mundo donde quepan muchos
mundos. Seran las diversas visiones de aquellos “que ya se cansaron de no ser y estan
abriendo el camino” (M. Rozental), de los sujetos de la digna rabia, de todas y todos los que
luchan por un lugar digno para los pueblos del color de la Tierra.

Es innegable que esta segunda vertiente que proponemos, el autonomismo, es una fuerza
tedrico-politica que comienza a recorrer Abya Yala/Afro/Latino-América de forma sostenida,
contra viento y marea y a pesar de sus altibajos. Surge de la activacion politica de la existencia
colectiva y relacional de una gran variedad de grupos subalternos -indigenas vy
afrodescendientes, campesinos, pobladores de los territorios urbanos populares, jévenes,
mujeres solidarias. Es la ola creada por los condenados de la tierra en defensa de sus
territorios ante la avalancha del capital global neoliberal y la modernidad individualista y
consumista. Se le ve en accidon en muchas movilizaciones de las ultimas dos décadas, en
encuentros inter-epistémicos, en mingas de pensamiento, cumbres de los pueblos, y en
convergencias de todo tipo donde los protagonistas centrales son los conocimientos de las
comunidades y los pueblos que resisten desde las légicas de vida de sus propios mundos.
Involucra a todos aquellos que se defienden del desarrollo extractivista porque saben muy
bien que “para que el desarrollo entre, tiene que salir la gente”, como con frecuencia lo
manifiestan las lideresas y lideres Afrocolombianas/os que experimentan el desplazamiento
de sus territorios bajo las presiones del llamado progreso.

A nivel tedrico, el autonomismo se relaciona con una gran variedad de tendencias, desde el
pensamiento decolonial y los estudios subalternos y postcoloniales hasta las epistemologias
del sur y la ecologia politica, entre otros. Tiene un parentesco claro con nociones tales como
la descolonizacién del saber, la justicia cognitiva, y la inter-culturalidad. Pero su peso tedrico—
politico gravita en torno a tres grandes conceptos: autonomia, comunalidad, y territorialidad,
solo el primero de los cuales tiene alguna genealogia en las izquierdas, especialmente en el
anarquismo. Nuevas nociones de comunidad estan reapareciendo en diversos espacios
epistémico-politicos, incluyendo las movilizaciones de indigenas, afrodescendientes vy
campesinos, sobre todo en México, Bolivia, Colombia, Ecuador y Perd. Cuando se habla de
comunidad se usa en varios sentidos: comunalidad, lo comunal, lo popular-comunal, las
luchas por los comunes, comunitismo (activismo comunitario). La comunalidad (la condicion
de ser comunal) constituye el horizonte de inteligibilidad de las culturas de la América
profunda e igualmente de luchas nuevas, aun en contextos urbanos; es una categoria central
en la vida de muchos pueblos, y continua siendo su vivencia o experiencia fundamental. Todo
concepto de comunidad en este sentido se entiende de forma no esencialista, considerando
‘la comunidad’ en toda su heterogeneidad e historicidad, siempre surtiéndose de la

4 Incluido al final de los "Diez principios del buen gobierno" en la entrada de algunas de las comunidades
autéonomas zapatistas. Véase: http://www.cgtchiapas.org/denuncias-juntas-buen-gobierno-denuncias/jbg-morelia-
denuncia-ataque-orcao-con-arma-fuego-bases.
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ancestralidad (el tejido relacional de la existencia comunal), pero abierta hacia el futuro en su
autonomia. 42

El autonomismo tiene su razén de ser en la profundizacién de la ocupacion ontolégica de los
territorios y los mundos-vida de los pueblos-territorio por los extractivismos de todo tipo y por
la globalizacion neoliberal. Esta ocupacion es realizada por un mundo hecho de un mundo
(capitalista, patriarcal, blanco, secular, moderno, liberal), que se arroga para si el derecho de
ser ‘el Mundo’, y que rehusa relacionarse con todos esos otros mundos que se movilizan cada
vez con mayor claridad conceptual y fuerza politica en defensa de sus modelos de vida
diferentes. El autonomismo nos habla de sociedades en movimiento, mas que de
movimientos sociales, como sugiere Raul Zibechi, y podriamos hablar aun de mundos en
movimiento, porque aquello que emerge son verdaderos mundos relacionales, donde prima
lo comunal sobre lo individual, la conexion con la Tierra sobre la separacién entre humanos y
no-humanos, y el buen vivir sobre la economia.

En el lenguaje de la ‘ontologia politica’, podemos decir que muchas luchas étnico-territoriales
pueden ser vistas como luchas ontoldgicas — por la defensa de otros modelos de vida.
Interrumpen el proyecto globalizador de crear un mundo hecho de un solo mundo. Dichas
luchas son cruciales para las transiciones ecoldgicas y culturales hacia un mundo en el que
guepan muchos mundos (el pluriverso). Constituyen la avanzada de la busqueda de modelos
alternativos de vida, economia, y sociedad. Son luchas que enfrentan ‘entramados
comunitarios’ y ‘coaliciones de corporaciones transnacionales’, buscando la reorganizacién
de la sociedad sobre la base de autonomias locales y regionales (Gutiérrez Aguilar 2011); la
autogestion de la economia bajo principios comunales, aun si articuladas con el mercado; y
una relacién con el Estado pero solamente para neutralizar en lo posible la racionalidad del
estado. En resumen, son luchas que buscan organizarse como los poderes de una sociedad
otra, no-liberal, no-estatal y no-capitalista. Aunque esta defensa surge de raices
(parcialmente) comunitarias y no-capitalistas, implica toda una historia de relacionamiento
con la modernidad capitalista. “Se trata de recuperar, re-construir y revitalizar el lugar y el
territorio, esta vez para la re-produccion de la vida” —dicen los compafieros y compaferas
nasa del suroccidente colombiano—"y con ello darle curso a formas contrapuestas de la
pretensién capitalista totalizante y homogenizante” (Quijano 2012: 210).

La autonomia es de esta forma una practica teérico-politica de los movimientos étnico-
territoriales --pensarse de adentro hacia afuera, como dicen algunas lideresas
afrodescendientes en Colombia, o0 cambiando las tradiciones tradicionalmente, y cambiando
la forma de cambiar, como dicen en Oaxaca (G. Esteva). “La clave de la autonomia es que
un sistema vivo encuentra su camino hacia el momento siguiente actuando adecuadamente

42 E| autonomismo es un fenémeno de los movimientos y colectivos; sus expresiones tedrico-politicas
se encuentran en estos colectivos, incluyendo muchos movimientos indigenas, de Afrodescendientes
y campesinos; estd siendo conceptualizado de formas diversas por un creciente numero de
intelectuales y activistas, entre los cuales cabe mencionar a Gustavo Esteva, Raquel Gutiérrez Aguilar,
Xochitl Leyva, Raul Zibechi, Manuel Rozental, Vilma Almendra, Silvia Rivera Cusicanqui, Patricia
Botero, John Holloway, Carlos Walter Porto-Gongalves, el Colectivo Situaciones, Maristella Svampa,
Luis Tapia, y los intelectuales aymara Pablo Mamani, Julieta Paredes, Felix Patzi, y Simén Yampara,
entre otros. Muchos de estos actores convergieron en Puebla, en el “Primer Congreso Internacional de
Comunalidad”, organizado por Raquel Gutiérrez A. 'y sus colaboradores. Ver:
http://www.congresocomunalidad2015.org/. Una importante vertiente relacionada se encuentra en los
enfoques decoloniales adelantados en el Doctorado en Estudios Culturales Latinoamericanos de la
Universidad Andina Simon Bolivar en Quito dirigido por Catherine Walsh. También hay un nutrido grupo
de pensadoras y pensadores de la autonomia y la comunalidad en la ciudad de Popayan (Colombia),
en intercambio continuo con comuneros e intelectuales nasa, misak, campesinos, y afrodescendientes
de la region del Norte del Cauca, y del evento bianual “Tramas y Mingas por el Buen Vivir” (entre ellos
Olver Quijano, Javier Tobar, Lorena Obando, Adolfo Alban Achinte, Olga Lucia Sanabria y Carlos
Corredor). Ver: https://tramasymingasparaelbuenvivir.wordpress.com/2015/06/24/tramas-y-mingas-
para-el-buen-vivir-2015/
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a partir de sus propios recursos”, nos dice el bidlogo Francisco Varela (1999:11), definicién
que aplica a las comunidades. Implica la defensa de algunas practicas, la transformacion de
otras, y la invencion de nuevas practicas. Podemos decir que en su mejor acepcion la
autonomia es una teoria y practica de la inter-existencia, una herramienta de disefio para el
pluriverso (ver Escobar 2016 para una explicacion exhausta de este concepto).

El objetivo de la autonomia es la realizacion de lo comunal, entendida como la creacién de
las condiciones para la autocreacion continua de las comunidades (su autopoiesis) y para su
acoplamiento estructural exitoso con entornos globalizados. Como dicen los comuneros
indigenas misak del Norte del Cauca de Colombia, hay que “recuperar la tierra para
recuperarlo todo ... por eso tenemos que pensar con nuestra propia cabeza, hablando nuestro
propio idioma estudiando nuestra historia, analizando y transmitiendo nuestras propias
experiencias asi como la de otros pueblos” (Cabildo Indigena de Guambia, 1980, citado en
Quijano 2012: 257). O como lo expresan los nasa en su movilizacién, la minga social y
comunitaria, "la palabra sin accion es vacia. La accién sin la palabra es ciega. La accion y
palabra sin el espiritu de la comunidad son la muerte". Autonomia, comunalidad, territorio, y
relacionalidad aparecen aqui intimamente ligados, constituyendo un marco teorico-politico
original dentro de esta segunda vertiente del pensamiento critico de Abya Yala/Afro/Latino-
América.

El pensamiento de la Tierra.

La relacionalidad —la forma relacional de ser, conocer, y hacer, definida como aquellas
configuraciones socio-naturales que surgen del reconocimiento de la inter-dependencia
radical de todo lo vivo, donde nada pre-existe las relaciones que lo constituyen-- es el gran
correlato de la autonomia y la comunalidad. Asi puede verse en muchas cosmovisiones de
los pueblos, tales como la filosofia africana del Muntu o cosmovisiones de la Madre Tierra
como la Pachamama, Nuke mapu, o Uma Kiwe, entre muchas otras. También esta implicita
en el concepto de crisis civilizatoria, dado que la crisis actual es causada por un modelo
particular de mundo (una ontologia), la civilizacion moderna capitalista patriarcal de la
separacion y la desconexién, donde humanos y no humanos, mente y cuerpo, individuo y
comunidad, razén y emocion, etc. se ven como entidades separadas y auto constituidas
(Escobar 2014).

Las ontologias o mundos relacionales se fundamentan en la nocién de que todo ser vivo es
una expresion de la fuerza creadora de la tierra, de su auto-organizacién y constante
emergencia. Nada existe sin que exista todo lo demas (“soy porque eres”, porque todo lo
demas existe, dicta el principio del Ubuntu surafricano). En las palabras del ecélogo y teélogo
norteamericano Thomas Berry, “la Tierra es una comunién de sujetos, no una coleccion de
objetos”. El Mandato de la Tierra del que hablan muchos activistas nos conmina por
consecuencia a ‘vivir de tal forma que todos puedan vivir. Este mandato es atendido con
mayor facilidad por los pueblos-territorio: “Somos la continuidad de la tierra, miremos desde
el corazon de la tierra” (Marcus Yule, gobernador nasa). No en vano es la relacion con la
Tierra central a las luchas indigenas, afro, y campesinas en el contexto actual.

Desde esta perspectiva, el gran desafio para la izquierda y al autonomismo es aprender a
sentipensar con la Tierra, a escuchar profundamente tanto el grito de los pobres como el grito
de la Tierra (Leonardo Boff; Laudato Si). Es refrescante pensar que de las tres vertientes
mencionadas la mas antigua es esta tercera. Viene desde siempre, desde que los pueblos
aprendieron que eran Tierra y relacion, expresiones de la fuerza creadora del universo, que
todo ser es ser-Tierra. Existe en el pensamiento cosmocéntrico que subyace los tejidos y
entramados que conforman la vida, aquel que sabe, porque siente, que todo en el universo
esta vivo, que la conciencia no es prerrogativa de los humanos sino una propiedad distribuida
en todo el espectro de la vida. Es el pensamiento de aquellos/as que defienden la montafia
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contra la mineria porque ella es un ser vivo, apu (Marisol de la Cadena), o los paramos y
nacimientos de agua porque son el origen de la vida, con frecuencia lugares sagrados donde
lo humano, lo natural, y lo espiritual se funden en un complejo entramado vital. Yace también
en el fundamento de la re-comunalizacioén de la vida, la re-localizacién de las economias y la
produccion, la defensa de semillas, el rechazo a los transgénicos y los TLCs, y la defensa de
la agroecologia y la soberania alimentaria (Laura Gutiérrez).

Podemos decir, sin caer en anacronismo alguno, que las ‘cosmogonias’ de muchas culturas
del mundo son el pensamiento primigenio de la Tierra. También fue, y sigue siéndolo
parcialmente, el pensamiento de las comunidades matriarcales, como lo lleva explicando la
feminista alemana Claudia von Werlhof (2015) por mas de dos décadas con su teoria critica
del patriarcado --matriarcales en el sentido de culturas donde priman la cooperacion, el
reconocimiento del otro, la horizontalidad, la participacion y la sacralidad en vez de la
agresioén, el domino, la guerra, el control y la apropiacién de las sociedades patriarcales que
poco a poco a través de sus 5000 afios de historia se ha ido apoderando de todas las
sociedades del planeta. De forma similar lo entiende el biélogo Chileno Humberto Maturana
y su colega Gerda Verden-Zdller (1993) a partir de su concepcién de ‘culturas matrizticas’ y
de la ‘biologia del amor’, aquellas culturas que viven en la profunda conciencia la
interconexion de todo lo que existe y que se resisten a una trayectoria vital basada en la
apropiacion y el control porque su ‘emocionar dicta, precisamente, el respeto y la
convivencia.43

El pensamiento de la tierra subyace las concepciones de territorio. “Tierra puede tener
cualquiera, pero territorio es otra cosa”, dicen algunos mayores afrodescendientes en el
Pacifico colombiano, gran territorio negro. El territorio es el espacio para la enacciéon de
mundos relacionales. Es el lugar de aquellas/os que cuidan la tierra, como licidamente lo
expresaran las mujeres de la pequefia comunidad negra de La Toma en el Norte del Cauca,
movilizadas contra la mineria ilegal de oro: “A las mujeres que cuidan de sus territorios. Alas
cuidadoras y los cuidadores de la Vida Digna, Sencilla y Solidaria. Todo esto que hemos
vivido ha sido por el amor que hemos conocido en nuestros territorios. .. Nuestra tierra es
nuestro lugar para sonar con dignidad nuestro futuro. .. . Tal vez por eso nos persiguen,
porque queremos una vida de autonomia y no de dependencia, una vida donde no nos toque
mendigar, ni ser victimas”.44 Por ende el slogan de la marcha, El territorio es la vida y la vida
no se vende, se ama y se defiende.

También encontramos el pensamiento de la Tierra en la cosmoaccion de muchos pueblos
indigenas centrada en la defensa del territorio y en sus Planes de Viva. El territorio es “el
espacio vital que asegura la pervivencia como pueblo, como cultura en convivencia con la
naturaleza y los espiritus. El territorio es nuestro verdadero libro histérico que mantiene viva
la tradicién de quienes habitamos en él. Representa y describe los principios y practicas de
nuestra cultura. Implica la posesioén, control y dominio del espacio fisico y espiritual. Como
espacio colectivo de existencia, posibilita la convivencia armdnica entre los pueblos.
Fundamenta la cosmovision indigena como razdn de nuestra pervivencia”.45 Por eso su
estrategia estd encaminada a “recuperar la tierra para recuperarlo todo, autoridad, justicia,
trabajo, por eso tenemos que pensar con nuestra propia cabeza, hablando nuestro propio
idioma estudiando nuestra historia, analizando y transmitiendo nuestras propias experiencias
asi como la de otros pueblos”.46 De igual manera, el Plan de Vida del pueblo misak se explica
como una propuesta de “construccion y reconstruccion de un espacio vital para nacer, crecer,
permanecer y fluir. El plan es una narrativa de vida y sobrevivencia, es la construccion de
un camino que facilita el transito por la vida, y no la simple construccion de un esquema
metodoldgico de planeacion”.47

43 Ver la Escuela Matristica, fundada por Maturana y Ximena Davila Yafiez, http://matriztica.cl/Matriztica/
4 Carta abierta de Francia Marquez, lideresa de La Toma, abril 24 del 2015.

4 Consejo Regional Indigena del Cauca, Cric, 2008, citado en Quijano 2012: 209.

46 Cabildo Indigena de Guambia, 1980, citado en Quijano 2012: 257.

47 Cabildo y Taitas 1994; citado en Quijano 2012: 263.
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Por esto muchos pueblos describen su lucha politica como ‘la liberacion de la Madre Tierra”.
La pregunta clave para estos movimiento es: cdmo mantener las condiciones para la
existencia y la re-existencia frente al embate desarrollista, extractivista y modernizador? Esta
pregunta, y el concepto de liberacion de la Madre Tierra, son potentes conceptos para toda
practica politica en el presente: para la izquierda y los procesos autondmicos tanto como para
las luchas ambientales y por otros modelos de vida. Vinculan justicia ambiental, justicia
cognitiva, autonomia, y la defensa de mundos (J. Martinez-Alier, V. Toledo). En este registro
también encontramos el movimiento por los Derechos de la Naturaleza dentro de
concepciones genuinamente biocéntricas (mas alla de discursos o referencias superficiales a
la sustentabilidad o la Pachamama) (E. Gudynas).

Para los urbano-modernos que vivimos en los espacios mas marcados por el modelo liberal
(la ontologia del individuo, la propiedad privada, la racionalidad instrumental, y el mercado),
la relacionalidad constituye un gran desafio, dado que se requiere un profundo trabajo interior
personal y colectivo para desaprender la civilizacion de la desconexion, del economismo, la
ciencia y el individuo. Quizas implica abandonar la idea individual que tenemos de practica
politica radical. ¢Cdmo tomamos en serio la inspiracion de la relacionalidad? ¢Como re-
aprendemos a inter-existir con todos los humanos y no-humanos? ;Debemos recuperar
cierta intimidad con la Tierra para re-aprender el arte de sentipensar con ella? ;Como hacerlo
en contextos urbanos y descomunalizados? Desafortunadamente, el progresismo, y quizas
buena parte de la izquierda, estan lejos de entender este mandato. Como bien lo dice
Gudynas, ni la derecha ni la izquierda “entiende la naturaleza”.48

Comentario final: salir de la modernidad?

El desclasamiento epistémico de la izquierda implica atreverse a cuestionar el desarrollo, el
mal llamado progreso y la modernidad. Solo de esta forma podra el pensamiento de izquierda
participar en pensar y construir las transiciones civilizatorias que se adumbran desde el
pensamiento autonémico y de la Tierra. El progresismo de las ultimas décadas ha sido
profundamente modernizador; su modelo econdmico esta basado en el nucleo duro de
premisas de la modernidad, incluyendo el crecimiento econémico y el extractivismo.

Tanto en el Norte Global como en el Sur Global, el pensamiento de las transiciones tiene muy
claro que las transiciones tienen que ir mas alla del modelo de vida que se ha impuesto en
casi todos los rincones del mundo con cierta vision dominante de la modernidad.49 Salir de
la modernidad solo se lograra apoyandose en las tres vertientes. Sanar la vida humana y la
Tierra requieren de una verdadera transicion “del periodo cuando los humanos eran una
fuerza destructiva sobre el planeta Tierra al periodo cuando los humanos establecen una
nueva presencia en el planeta de forma mutuamente enriquecedora”, como lo expresan los
tedlogos de la liberacion de la Tierra Thomas Berry y Leonardo Boff. Significa caminar
decididamente hacia una nueva era, que estos ecélogos denominan como ‘Ecozoica’ (la era
de la casa de la vida). El cambio climatico es solamente una de las manifestaciones mas
patentes de la devastacion sistematica de la vida por la modernidad capitalista patriarcal.

48 \ler La Razon/Animal Politico, http://www.la-razon.com/suplementos/animal_politico/Eduardo-Gudynas-
izquierda-entienden-naturaleza_0_2330167108.html (23 de agosto del 2015).

4% En el Norte Global, por ejemplo, la nocion de decrecimiento apunta a la necesidad de vivir diferente, mas alla
de ‘consumir menos’. Algunos tedricos y activistas hablan de ‘occidentes’ o ‘modernidades alternativas’ y no
dominantes dentro de Europa mismo. Esta importante nocion, sin embargo, no debe obviar la consideracion de
los impactos histéricamente sedimentados de las modernidades dominantes y de Europa como un todo (sistema-
mundo moderno/colonial).
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La liberacién de la madre Tierra, concebida desde el cosmocentrismo y la cosmoaccion de
muchos pueblos-territorio, nos invitan a ‘disofiar’ el disefio de los mundos. Este acto de
disofacion y de disefio tiene como objetivo reconstituir el tejido de la vida, de los territorios, y
de las economias comunalizadas. Como lo dice un joven misak, se trata de convertir el dolor
de la opresién de siglos en espereza y ésta en la base de la autonomia.50 Para los activistas
Afrocolombianos del Pacifico, tan impactado por las locomotoras desarrollistas, esta region
es un Territorio de Vida, Alegria, Esperanza, y Libertad. Hay un sabio principio para la practica
politica de todas las izquierdas en la nocién de tejer la vida en libertad.

Las tres vertientes presentadas no constituyen un modelo aditivo sino de multiples
articulaciones. No son paradigmas que se reemplazan nitidamente unos a otros. Queda
claro, sin embargo, la necesidad de que la izquierda y el autonomismo (y el humano)
devengan Tierra. El humano ‘post-humano’ —aquel ‘humano’ que emerja del final del
antropocentrismo—tendra que aprender de nuevo a existir como ser vivo en comunidades de
humanos y no-humanos, en el Unico mundo que verdaderamente compartimos que es el
planeta. De hecho ya encontramos entramados potentes del pensamiento de izquierda,
autonomico y de la Tierra en los encuentros inter-epistémicos tales como las Tramas y Mingas
para el Buen Vivir en Popayan, o en eventos como el Encuentro “Pensamiento Critico Frente
a la Hidra Capitalista”, convocado por el EZLN y celebrado en el CIDECI-Unitierra, San
Cristébal de las Casas en Mayo del 2015. 51

Muchas, si no la mayoria, de estas experiencias comunalitarias y autbnomas en defensa de
la Tierra son inevitablemente debilitadas por los contextos antagonicos en los que se llevan a
cabo, a pesar de su compromiso con las transformaciones. Debe mencionarse que, en su
busqueda de autonomia, algunas recaen en el desarrollismo, otras son subvertidas desde
dentro por sus propios lideres, otras reinscriben antiguas formas de opresién o crean otras
nuevas y no es raro que las movilizaciones decaigan bajo el increible peso de las presiones
del momento o debido a la represion abierta. Los antagonismos son inherentes a toda
practica social. Esto no descalifica por completo las acciones de las ‘comunidades realmente
existentes’, ni debe condenarlas a la categoria residual de ilusorias, localistas, o romanticas.

Aquellos que aun insistan en la via del desarrollo y la modernidad son o suicidas, o al menos
ecocidas. Por el contrario, no son romanticos ni ‘infantiles’ aquellos que defienden el lugar,
el territorio, y la Tierra; constituyen la avanzada el pensamiento pues estan en sintonia con
la Tierra y la justicia y entienden la problematica central de nuestra coyuntura historica, las
transiciones hacia otros modelos de vida, hacia un pluriverso de mundos. No podemos
imaginar y construir el postcapitalismo (y el postconflicto) con las categorias y experiencias
que crearon el conflicto (particularmente el desarrollo y el crecimiento econdémico). Saltar al
Buen Vivir sin completar la fase de industrializacion y modernizacion es menos romantico que
completarla, ya sea por la via de la izquierda o de la derecha. No podemos construir lo
nuestro con los mismo ... lo posible ya se hizo, ahora vamos por lo imposible (Activistas
indigenas, campesinos y Afrodescendientes, Tramas y Mingas por el Buen Vivir, Popayan,
2014).

¢ Podremos atrevernos a afirmar que hoy en dia Abya Yala/Afro/Latino-América presenta al
mundo, en la complejidad de su pensamiento critico en las tres vertientes tan
esquematicamente resumidas, un modelo diferente de pensar, de mundo, y de vida? En esto
—y a pesar de todas las tensiones y contradicciones entre las vertientes y al interior de cada
una de ellas-- radicaria ‘la diferencia latinoamericana’ para la primera mitad del Siglo XXI.
Algo que si podemos decir con certeza es que pueblos, colectivos, movimientos, artistas e
intelectuales caminan la palabra —la SURean—por el hermoso continente que habitamos.

%0 Tramas y Mingas para el Buen Vivir, Popayan, Octubre 21, 22 del 2015.

51 Ver, por ejemplo, las cortas resefias sobre el Encuentro, http://seminarioscideci.org/video-entrevistas-seminario-
pensamiento-critico-frente-a-la-hidra-capitalista-semillero-ezin/ Para los eventos de Popayan, ver:
https://tramasymingasparaelbuenvivir.wordpress.com/2015/06/24/tramas-y-mingas-para-el-buen-vivir-2015/
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De Geografia e de Diversidade: contribuicao para um dialogo
de saberes

From Geography to Diversity: contribution to a dialogue of
knowledges

Carlos Walter Porto-Gongalves®?

Resumo

Um breve ensaio sobre a constituicdo do sistema mundo moderno colonial em que se destaca
a colonialidade do saber e do poder. Com isso queremos destacar a grande perda de
experiéncia humana (epistemicidio) que advém do eurocentrismo. No atual periodo histérico
estaria ensaiando uma re-orientagdo do sistema mundo com a ascensao da China e, ao
mesmo tempo, outras vozes estariam emergindo depois de 5 séculos de dominagéo
epistémica e politica, como os povos indigenas da América.

Palavras-Chave: SULear, eurocentrismo, sistema mundo

Abstract

A brief essay on the constitution of the modern colonial world system which highlights the
coloniality of knowledge and power. By this we want to highlight the great loss of human
experience (epistemicide) that comes from Eurocentrism. In the present historical period there
would be rehearsing a reorientation of the world system with the rise of China, and at the same
time other voices would be emerging after 5 centuries of epistemic and political domination,
like the indigenous peoples of America.

Keywords: SOUTHing, eurocentrismo, word system

Ali pelos anos 1970, quando o discurso da globalizagdo comegou a se impor atraves daqueles
grupos/classes sociais que se afirmam nessa escala (global), muitos comec¢aram a falar de
uma homogeneizagdo da cultura pela imposicdo de uma civilizagdo, a Ocidental
eeuurocéntrica. No entanto, desde ent&o, por todo lado, emergiram grupos sociais 0s mais
diversos que politizaram a cultura e, até mesmo, fizeram ver que a cultura implica cultuar,
implica cultos, a dimensao simbdlica, mas também cultivar, ou seja, que a cultura implica as

52 Doutor em Geografia pela UFRJ e Professor do PPG em Geografia da Universidade Federal Fluminense.
Ganhador do Prémio Chico Mendes pelo MMA em 2004 e do Prémio Casas de las Américas em Literatura
Brasileira (2008, Havana, Cuba) por seu livro ‘A Globalizagdo da Natureza e a Natureza da Globalizagdo’. Com
énfase em Geografia Social, tem atuando principalmente nos seguintes temas: conflito social, colonialidade do
saber, ecologia politica, territorio-territorialidade e justica ambiental, Amazdnia e América Latina.
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condigbes metabdlicas para reproducgdo da vida®. Desde entdo, a diferenca/a diversidade é
disputada seja pelo capital que a folcloriza e a vende, seja como afirmagao de grupos/classes
sociais que se veem obrigados a lutar para manter seu controle sobre seus territorios de vida
e reprodugao.

Sendo assim, falar em diversidade e de dialogo de saberes implica reconhecer que ha
multiplas versdes, multiplos lugares, multiplas culturas, multiplos povos, multiplos
grupos/classes sociais. Implica se perguntar porque tantos foram negados, olvidados e,
assim, que nao basta reconhecer que sdo multiplos. Sabemos como os negécios e os
negociantes contribuiram para isso quando comegaram a impor a ideia de ganhar dinheiro
como leitmotiv do sistema mundo que, surgido em 1492, nos governaria até hoje. E falar de
negocio é falar de negar o 6cio — negotium - e, assim, negar outras relagcbes com a vida,
outros modos de estar no mundo, de outros tempos culturalmente concebidos, enfim, outras
versdes, outros lugares, outras culturas, outros povos, outros grupos/classes sociais. Enfim,
junto com a expansao dos negdcios e dos negociantes, a colonizacéo.

Assim, em 1492, o mundo comeca a se desorientar. Isso mesmo, a desorientar-se. Afinal, até
ali todos os caminhos se dirigiam ao Oriente até que os turcos, em 1453, tomaram Istambul,
ou melhor, Constantinopla. E essa desorientagéo leva as indias Ocidentais (ou Acidentais?)
e ao encobrimento de seus habitantes originarios, com a falacia do “descobrimento da
América”, quando o continente passara a ser denominado com multiplos nomes (Nova
Granada, Nova Inglaterra, Nova-Algum-Lugar-Europeu) até que o nome América se
consagre, sobretudo com as independéncias em finais do século XVIIl e inicios do XIX,
qguando os filhos dos colonos brancos nascidos nesse outro continente vao afirmar, ai sim,
serem daqui, da América. A afirmacgédo dessa geografia € uma afirmagao politica e ela se
afirmou contra outras geo-grafias.

Sim, até 1776, com o primeiro grande abalo na geopolitica colonial com a independéncia dos
Estados Unidos, o nome América ndo circulava em uso publico. Isso que poderia ser
reivindicado pelos EEUU por seu pioneirismo, qual seja, ser o primeiro pais no mundo a se
libertar do jugo de uma metrépole colonial, ndo é reivindicado como tal, talvez, quem sabe,
porque outros povos possam querer nisso se inspirar e fazer o mesmo diante da nova
poténcia mundial, sobretudo no pdés-guerra de 1945, qual seja, o proprio EEUU. A
independéncia estadunidense nao foi descolonizadora. Afinal, a vocagao imperial norte
americana — eeuurocéntrica - ja se mostrou logo a seguir a sua independéncia quando se
colocou contra a independéncia do Haiti e se colocou ao lado da Franga em agradecimento
ao apoio que a Franga lhes dera quando de sua independéncia com relacdo a Inglaterra.
Registre-se que a Franca que dera apoio a independéncia norte americana era a Franga do
ancien régime que, logo a seguir, seria derrubada pela Revolugao de 1789. Foi essa Franga
revolucionaria, de 1789, que recebera apoio dos revolucionarios independentistas dos EEUU
na sua luta comum contra a independéncia do Haiti. Enfim, a “liberdade, igualdade e
fraternidade” n&o ultrapassara o paralelo do Tropico de Cancer ndo sendo, pois, extensivo
aos negros feitos escravos no Caribe e na América. Os livros de histdria que saudam a
llustragdo e a Revolugdo Francesa e seus principios que seriam universais ndo conseguem
explicar a ndo-extensdo dos principios da Revolugdo Francesa a primeira revolugéo
verdadeiramente anticolonial e antirracista do mundo, a Revolugao Haitiana, de 1804, os
jacobinos negros.

A colonialidade sobreviveu ao fim do colonialismo e os ndo-norteamericanos da América
tiveram que se distinguir com outros nomes para manter seus ideais de liberdade, tais como
a Patria Grande, Simon Bolivar; a América Latina, de Francisco Balboa e José Maria Caicedo;

53 Afinal, a palavra 4gua enquanto signo, ndo mata a sede de ninguém, assim como nenhuma sociedade produz
ferro, cobre, petréleo e outros bens que sao produtos do trabalho da natureza. Na verdade, somos extratores e
nao produtores, distingdo que, levada a sério, muda tudo, na medida em que saber-se extrator implica que se
cuide de algo que ndo se produz e se afirmar produtor implica a crenga antropocéntrica do homem-todo-poderoso
que desde Francis Bacon e o Renascimento europeu se imp6s ao mundo colonialmente.
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Nuestra América, de José Marti e, mais tarde, ja nos anos 1990 e inicios dos 2000, Abya
Yala, quando os povos indigenas comegaram a se afirmar politicamente e a recuperar seu
poder de nomear seu proprio territério novamente.

O encobrimento da América a partir de 1492 apagara os nomes proprios de Tawantinsuiu,
Anauc, Pindorama, Wallmapu . Os norteamericanos de origem WASP — White Anglo Saxon
Protestant - com sua vocacao colonial-imperial e seu autoproclamado Destino Manifesto
queriam a “América para os Americanos” do Norte, conforme sua Doutrina Monroe,
denunciada na primeira hora por Simon Bolivar.

Entendamos a desorientacdo: até 1453/1492 a Europa estava marginalizada dos principais
circuitos comerciais que iam buscar os negocios da China, o Oriente. Até entdo ndo havia
uma economia mundial propriamente dita, mas sim varias economias mundo (Fernand
Braudel) ou, para ser mais preciso, havia um sistema mundo que nao incorporava ainda a
América e que orbitava em torno da China. Até entdo, a Europa enquanto tal era uma regiao™*
marginal diante do grande circuito comercial que se organizava em torno de Constantinopla
e tinha o Extremo Oriente como horizonte, no limite, a China como centro dindmico. Registre-
se que até o século XVIII, com a Revolugdo (nas relagdes sociais e de poder por meio da
tecnologia) Industrial, a Europa pouco contribuia produtivamente para a economia mundial
(Quijano) embora tenha passado a dinamiza-la com a entrada de ouro e prata vindos da
exploracdo das Américas.

Assim, somente a partir de 1492, um sistema mundo comeca a se constituir ao incorporar um
outro continente, a América/Abya Yala, e s6 a partir de entdo a Europa comeca a ter alguma
centralidade geoecondmica e politica e, pouco a pouco, geocultural. Reitere-se, entretanto,
que até os inicios do século XIX, a China ainda permanecia como o centro geografico
dindmico do sistema mundo (Gunder Frank®, 2009; Pomeranz®¢, 2013 e Hobson®’, 2004).

Enrique Dussel vai nos ensinar que a Modernidade, o Capitalismo e a América tém a mesma
data de nascimento. Chama-nos a atengao nessa triade a presenca da América como parte
constituinte desse sistema mundo, ainda que na condi¢ao colonial. Afinal, € somente a partir
de 1492, com o encontro desse continente que passaria a ser dominado e denominado pelos
estranhos como Indias Ocidentais/América, que um sistema mundo propriamente dito se
organiza tendo como leitmotiv a ideia e a pratica de acumular capital, ja ali abengoado pela
Igreja®e.

Nao fora a riqueza em ouro e prata do continente produzida sob servidao e escravidao que
os europeus chamaram de Indias Ocidentais®® e a Europa ndo teria a centralidade que
passaria a ter e que so se consolidaria como tal em inicios do século XIX. Em outras palavras,
nao podemos entender o lugar que a Europa pouco a pouco passaria a ter no sistema mundo
sem a exploracdo da América. Nasce, assim, também o eurocentrismo, pois s6 se colocando
como centro é que a Europa pode falar de indias Ocidentais.

54 O conceito de regido funcional/regido polarizada dialoga com o conceito de economia mundo de Braudel, dai
manejarmos esses dois conceitos. Ver |. Wallerstein — Impensar as Ciéncias Sociais. Editora Ideias e Letras, 2006.
Séo Paulo.

55 Gunder Frank, Andre. 2009. ReOriente: Economia global en la Era Asiatica. Conclusiones historiogréaficas e
implicaciones teéricas In Revista Critica y Emancipacion, (2): 95-140, primer semestre 2009. Ed. Clacso, Buenos
Aires.

56 Pomeranz, Kenneth. 2013. A Grande Divergéncia: A China, a Europa e a Construgdo da Economia Mundial
Moderna. Lisboa, Edigbes 70.

57 Hobson, John M. 2004. The Eastern Origins of Western Civilisation. Press Syndicate of the University of
Cambridge. Cambridge University Press.

58 Pouco a pouco a ideia de que ganhar dinheiro era uma pratica pecaminosa vai perdendo sentido. Essa ideia
era tdo enraizada que a regido de mais intenso comércio em toda a Idade Média europeia, o Mar do Norte nas
cercanias da foz do Reno, era conhecida como regido de gente baixa, ou seja, de gente que mexia com dinheiro.
Trata-se da regido dos Paises Baixos.

59 Para os povos que aqui habitavam haviam outros nomes, como Anauac, Tawwantinsuyu, Pindorama, Wallmapu,
entre muitos outros.
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Assim, nasce um sistema mundo capitalista moderno-colonial cuja estrutura esta baseada
em relagdes centro-periféricas tendo como centro dindmico a China até os inicios do século
XIX e, desde entdo, em torno da Inglaterra e, depois dos EEUU. Saliente-se que desde 1492
a exploracao (dos povos) da América e a inundacao de ouro e prata dinamizou o comércio
do sistema mundo que se reproduzira colocando o Atlantico definitivamente como sua parte
integrante. Observe-se que depois da integragdo do Atlantico ao sistema mundo em 1492 e
a centralidade que a Europa Ocidental passara a ter desde inicios do século XIX, o mundo
se vé hoje diante de um deslocamento em dire¢cdo ao Pacifico, com o dinamismo das
economias da China, da india e demais paises da Asia de Sudeste. Estaria 0 mundo hoje se
reorientando, conforme o sugestivo titulo do artigo de Andre Gunder Frank, ReOriente:
Economia global en la Era Asiatica?

A Europa ganhara centralidade politica e econémica. Como o poder ndo se sustenta somente
na economia, impés seu sistema de saber como parte do sistema de poder. Epistemicidio.
Assim, passaremos a ver o mundo com a ideia eurocéntrica de conhecimento universal. O
que se critica aqui ndo é a ideia de pensamento universal, mas, sim, a ideia de que ha Um e
somente Um pensamento universal, aquele produzido a partir de uma provincia especifica do
mundo, a Europa e, sobretudo, a partir da segunda metade do século XVIII, aquele
conhecimento produzido a partir de uma subprovincia especifica da Europa, a Europa de fala
inglesa, francesa e alema, enfim, a Europa da segunda moderno-colonialidade, que teima em
olvidar o conhecimento produzido na primeira moderno-colonialidade, aquela de fala
espanhola ou portuguesa (Porto-Gongalves, 2002: 217). O que se visa aqui com essas
primeiras palavras € um dialogo de saberes que supere a colonialidade do saber e do poder
(Quijano, 2005 [2000]).

Com essa desprovincianizagao da Europa da ideia de pensamento universal o que visamos
€ o deslocamento do lugar de enunciagao e, assim, proporcionar que outros mundos de vida
ganhem o mundo, mundializando o mundo. Insistimos que n&o se trata de negar o
pensamento europeu, o que seria repeti-lo com sinal invertido, mas sim dialogar com ele
sabendo que é europeu e, portanto, um lugar de enunciagéo especifico, ainda que sabendo
(1) que essa especificidade nao é igual a outros lugares de enunciagao pelo lugar que ocupa
na contraditdria estrutura do sistema mundo moderno-colonial, (2) nem tampouco que esse
lugar de enunciagao europeu seja homogéneo e ndo abrigue perspectivas contraditorias, seja
de afirmagao da ordem, seja de perspectivas emancipatorias. Enfim, o lugar de enunciagao
nao € uma metafora que possa ignorar a materialidade dos lugares, enfim, a geograficidade
do social e do politico (Porto-Gongalves, 2003).

Assim, falar de transversalidade é convidar a que se desprovincianize a razido. Com a pratica
do negdcio muitos foram considerados ociosos, preguigosos e indolentes, movidos por um
tempo lento, afinal entravamos no tempo dos negociantes: time is Money. A cartografia
passou a medir o espaco pelo tempo em segundo e minutos de latitude e longitude com uma
nova projegdo, a de Mercator®®, que viria facilitar em muito a vida dos mercadores. Assim, os
povos e regides nao-europeias do mundo passaram a ser alinhados numa linha do tempo
que lhes era estranha, imposta, e de modo racializado. Enfim, para promover a necessaria
desprovincianizagao e o reconhecimento de outros lugares de enunciagdo € preciso trazer o
espacgo para dentro da histéria e deixa-lo falar. A visdo unilinear do tempo silencia outras
temporalidades/outras territorialidades que conformam o mundo simultaneamente. Sucesséo
e simultaneidade, sucessodes simultaneas, eis o espago-tempo. O mundo nao tem um relégio
tnico. Nesse sentido, é preciso abandonar essa viséo linear do tempo e que néo € sé um
tempo abstrato, mas um tempo europeu, branco, burgués e falico da segunda moderno-
colonialidade (Dussel, 2005 [2000]), e se abrir para as multiplas temporalidades que
conformam os lugares, as regides, os paises, enfim, os territérios que as conformam.

Assim, a cartografia da Terra foi grafada pelo Papa, em 1493, com um meridiano, o de
Tordesilhas e, desde o século XIX, a Ciéncia laica se encarregaria de remarcar uma linha

60 A projecao de Mercator foi criada em 1569 por Gerhard Kremer (1512-1594), nascido nos Paises Baixos.
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zero de onde passa a recartografar o mundo, agora a partir do meridiano de um suburbio de
Londres, Greenwich. Marca-se o globo como se marca o gado para lembrar que tem dono!

Embora a segunda moderno-colonialidade, aquela do lluminismo, procure ignorar a
verdadeira revolugdo no conhecimento da primeira moderno-colonialidade, é preciso
assinalar que a missao ibérica, ao mesmo tempo em que estava consagrada pelo Deus
cristdo, se ancorava na melhor ciéncia matematica, cartografica, nautica em suas grandes
navegacoes. “Navegar é preciso, viver ndo é preciso”! (Fernando Pessoa), enfim, navegar é
coisa do campo da técnica, da precisdo, e os portugueses foram grandes navegadores,
sobretudo. Ndo € incompativel a missdo salvacionista e evangelizadora com um saber
rigoroso, técnico como, mais tarde, na segunda moderno-colonialidade, se tentara fazer crer.
A primeira maquina verdadeiramente moderna, o relégio, surgiu nos monastérios da Idade
Média exatamente para controlar o tempo das oragcdes de modo objetivo (Mumford, 1942 e
Porto-Gongalves, 1989). Na verdade, a ciéncia da segunda moderno-colonialidade esta
impregnada de um sentido religioso de emancipagao. N&do nos cansamos de ouvir, ainda hoje,
gue a ciéncia opera ... milagres.

A América experimentara essa razdo moderno-colonizadora de um modo muito préprio. As
primeiras cidades verdadeiramente planejadas racionalmente no mundo moderno-colonial
surgiram na Ameérica, onde o espaco da plaza foi concebido sob o signo do controle, da
dominacao. Ja, ali, haviam desplazados. As primeiras manufaturas moderno-colonizadoras
se montaram em Cuba, no Haiti e no Brasil haja vista o agucar ndo ser exportado para a
Europa in natura, mas, sim, manufaturado. A propria monocultura, enquanto técnica,
inicialmente para o cultivo da cana, era uma imposi¢éo, haja vista a impossibilidade material
de um povo ou uma comunidade qualquer se reproduzir fazendo monocultura para si proprio.
Assim, a monocultura ndo é sé a cultura de um so6 produto, mas também uma técnica de
poder. Por isso a energia da chibata para mover o sistema. Afinal, ninguém faz monocultura
espontaneamente até que tenhamos subjetivado as rela¢des sociais e de poder assimétricas
e contraditdrias: a méo invisivel do mercado foi precedida de outra mao, bem visivel, que
brandia a chibata.

Desde o final da segunda guerra mundial que a centralidade do pensamento europeu vem
perdendo terreno junto com a descolonizagdo da Africa e da Asia e o surgimento de dezenas
de novos estados nacionais num contexto marcado pela guerra fria, mas € a partir dos
quentes anos sessenta que o direito a diferenga ganha maior visibilidade. Outras geografias
comecgam a falar.

O questionamento das fronteiras que hoje se vé &, assim, o melhor indicio de que as relagoes
sociais e de poder estdo sendo desnaturalizadas. Afinal, as fronteiras naturalizam os fronts
que as conformaram®. O questionamento da conformagdo geografica de poder do estado
territorial vem sendo feito por cima e por baixo no periodo atual de crise do sistema mundo
moderno-colonial. Nesse sentido, multiplos grupos/classes sociais passam a falar a partir de
diferentes lugares/regides trazendo seus mundos de vida, numa polifonia desnorteadora que
indica o caos sistémico que vivemos. Desnorteadora tal como em 1492 foi desorientadora?

Sublinhemos o significado do fato de vermos, hoje, outros protagonistas emergindo a cena
politica, como as mulheres, os camponeses, 0s povos/etnias/nacionalidades indigenas e
quilombolas. Nao estamos aqui diante de um conceito qualquer: protagonista deriva do grego
protos, primeiro, principal e agonistes, lutador, competidor (Cunha, 1992: 641). Estamos,
assim, diante daquele que luta para ser o primeiro, o principal num sentido muito preciso
daquele que luta para ser o principio, que € de onde vem principe, isto €, aquele que principia
a agdo.%® Numa sociedade democratica o principe deixa de ser escrito com letra mailscula,

61 Viver ndo tem precis&o técnica, continua o poeta Fernando Pessoa: “Navegar é preciso. Viver ndo é preciso”.
Assim, navegar é coisa da técnica, da precisdo. Viver, ndo.

62 Nao olvidemos que a palavra polis originalmente remete aos limites, aos muros, que separam a cidade do
campo. Limite é a esséncia da politica.

83 Machiavel soube vé-lo. Dai O Principe.
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como o fez Maquiavel, pois € quando a igualdade se inscreve como condi¢cao de cada quem
poder tomar a iniciativa, o que pressupde a conversa, isto €, o diadlogo, a versao diferente
que, soO tem sentido verdadeiro, insisto, na igualdade. Como afirmara Hanna Arendt (Arendt,
1987), a iniciativa da acao é o cerne da politica.

A globalizacdo que muitos acreditavam socioculturalmente homogeneizadora se mostrara, ao
contrario, que “nao s6 nao provoca a uniformidade cultural esperada ou anunciada e, mais
ainda, complica o fato cultural e em seu seio se registra um forte renascimento das
identidades, acompanhado de lutas reivindicatérias em crescimento” (Diaz-Polanco, 2006:
16). E, mais que multiculturalismo, como certa narrativa pés-moderna quer sugerir, é a
interculturalidade que vem sendo sugerida “desde abajo” quando os grupos/classes sociais
em situacao de subalternizagao reivindicam a ruptura das relagbes de dominagao/exploragao
que acompanham o sistema mundo capitalista moderno-colonial e que impedem o verdadeiro
didlogo entre as culturas/os povos (Walsh, 2002). Até porque a cultura ndo é algo abstrato,
mas implica o comer (agri+cultura), o habitar, respirar, o curar-se (as medicinas), enfim, o
espaco concreto (com significado®4) da vida.
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Suleando lugares: arraigamento ecolégico nos quilombos de
Pombal e Porto Leocardio, em Goias

Southing Places: ecological rooting in Pombal and Porto Leocardio
Quilombos, in Goias
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Resumo

Este artigo trata das relacbes entre espago e cultura, buscando compreender os processos
de territorializacdo das comunidades quilombolas de Pombal e Porto Leocardio na
perspectiva do arraigamento ecoldgico. Neste sentido, busca-se entender as escolhas feitas
por esses grupos quilombolas nos processos de formacao de seus territdrios, vistos também
como acgdes de suleamentos realizados pelos seus membros. Nesse cenario, os marcos
espaciais e temporais que tradicionalmente fundamentam tais processos de territorializacao
se expandem, permitindo enxergar a presenca de complexos fatores socioambientais
imbricados na maneira como esses agentes escolheram seus lugares de ocupacao. Para se
alcancgar tal cenario, nos ancoramos na abordagem ecoldgica cuja visdo unifica mente,
matéria e vida.

Palavras-chave: Arraigamento ecoldgico, suleamentos quilombolas, territorializagdo

Abstract

This article deals with the relationship between space and culture, seeking to understand the
processes of territorialization of the quilombola communities of Pombal and Porto Leocardio
from the perspective of ecological “arraigamento”. In this sense, we seek to understand the
choices made by these quilombola groups in the processes of formation of their territories,
also seen as actions of suleamentos carried out by its members. In this scenario, the spatial
and temporal milestones that traditionally underlie such territorialization processes expand,
allowing us to see the presence of complex socio-environmental factors imbricated in the way
these agents chose their places of occupation. To achieve such a scenario, we anchor
ourselves in the ecological approach whose vision unifies mind, matter and life.

Keywords: Ecological rooting, southing Quilombolas, territorialization
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Apresentacao

O objetivo desse estudo é abordar as relagdes entre espacgo e cultura a partir da nogao de
arraigamento ecoldgico®. Busca-se entender alguns processos de apropriagéo territorial
realizados por populacdes quilombolas em Goias, especialmente nos quilombos de Pombal
e Porto Leorcardio™.

Com base na existéncia de lacunas explicativas quanto as estratégias usadas por esses
agentes para escolherem seus lugares de ocupagéo, esperamos, a partir de um paradigma
ecologico, atingir uma visao sistémica do fend6meno, por meio da qual se poderia entrever a
interdependéncia entre as muitas dimensdes envolvidas na territorialidade.

Assim, a questao que motiva nossa discussao € a de saber se a territorialidade ja nao estaria
em acdo mesmo antes da ocupag¢do de um novo espago, ou seja, também durante o processo
de deslocamento e chegada ao territério apropriado. O que se desdobra dai é a ampliagao
de possibilidades metodoldgicas decoloniais, entendidas como “flexiveis e que nao seguem
pautas especificas de acdo, mas seguem um principio ético de descolonizagdo (SUAREZ-
KRABE, 2011, p, 201, tradugéo nossa), e que sdo também capazes de revelar suleamentos’™
quilombolas ndo somente para além dos limites fisicos de seus territérios, mas também
abarcando temporalidades anteriores a apropriacédo de tais espacos.

Como se sabe, sao muitos os quilombos no Brasil, cada qual com seu universo particular.
Como bem refletiu José Jorge de Carvalho (FUNDACAO PALMARES, 2000, p. 62-63), “o
rosto quilombola é muito variado, quem sabe até mais variado do que o rosto indigena”.
Nesse sentido, chamamos a atencao para o fato de que tal variedade também se estende a
diversidade de lugares que os grupos quilombolas escolheram para se estabelecer.

Nossa atencdo aqui, entretanto, estd mais voltada para os aspectos e mecanismos da
escolha, propriamente dita, desses lugares, que ocorreram em diversas situagdes histéricas,
como nas fazendas, nos pequenos arraiais, nos quilombos surgidos ao longo da histéria e
nos diversos biomas que compde o territorio brasileiro.

Comecgamos, entao, nos questionando se seria possivel obtermos, por parte dos quilombolas,
uma resposta satisfatéria a seguinte pergunta: Por que as comunidades em questdo
escolheram este lugar e ndo outro para se estabelecerem? Talvez, por parecer
demasiadamente simples, tal pergunta ndo tem frequentado os cadernos de campo da maior
parte de nossos especialistas. Acreditamos, no entanto, que respostas a tal pergunta podem
revelar verdadeiros cenarios de suleamentos, levados a cabo pelos pioneiros dessas
comunidades quilombolas.

Com efeito, o avango do agrobusiness no territorio brasileiro, fez com que uma quantidade
significativa de quilombos rurais tenha se tornado verdadeiros enclaves em meio a oceanos
de monoculturas; situacao que os expde a fortes pressdes ambientais. Tal paisagem, todavia,
faz despertar a antiga no¢ao, embora ja um pouco desgastada, de que no passado, devido a
um relativo isolamento geografico desses quilombos em relagdo a populagéo envolvente,

% Essa nog&o foi elaborada por Alexandre Martins de Araljo durante seus estudos sobre fenémenos de adaptabilidade,
envolvendo tanto migrantes que ocupam regides periféricas de Goiania como alguns povos indigenas vinculados ao Nucleo

Takinahaky de Formagéo Superior Indigena — NTFSI, da Universidade Federal de Goids — UFG. Em tais estudos, o autor
se utiliza do conceito de arraigamento ecolégico para compreender o desenvolvimento de padrées de acgdo, surgidos entre

determinados grupos de pessoas durante suas dindmicas de acoplamento estrutural no ambito de sistemas socioecoldgicos.
Projeto Reativar: agroecologias e intercultualidades https://nuhai.historia.ufg.br/.

® Em respeito & comunidade quilombola, adotamos a forma oralmente utilizada de Porto Leocardio, conforme consta no
Relatério Antropolégico de caracterizacéo histérica, econémica e sociocultural do territério quilombola, umas das pecas que
compde o RTID Porto Leucadio (2013).

" Sobre a nogéo de sulear, ver Campos (1991, p. 56-91).
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suas comunidades estariam mais protegidas, menos vulneraveis’>. Embora verdadeira
guanto aos riscos ambientais, o problema dessa nocao € que, além de tirar completamente
de cena o protagonismo dos quilombolas, quanto a escolha do lugar, também circunscreve o
advento de um territério quilombola a uma simples operacéo do tipo: deslocamento mais
perambulacao, ou fuga, é igual a ocupacao de espacos protegidos.

Em que pese o alcance do entendimento académico quanto a territorialidade e a
multidimensionalidade das relagcbes que se estabeleceram (e se estabelecem) entre
comunidades quilombolas e o territério, ha uma lacuna de explicacdo sobre os caminhos
construidos por esses agentes durante o processo de deslocamento até a chegada e
ocupacao desses territérios. O nao preenchimento de tal lacuna explicativa implicaria, em
nossa opinidao, na simplificagdo do entendimento do processo histérico de formacao de
quilombos rurais nessa regido de Goias. Dito de outra forma, tal fragilidade explicativa nos
impede de atingir uma viséo sistémica do fendmeno, a partir da qual se poderia entrever a
interdependéncia entre as muitas dimensdes envolvidas, ndo apenas sociais e culturais, mas,
também as socioambientais e ecoldgicas.

Desta feita, perguntamos: a tdo propalada nog¢ado de territorialidade, com toda a sua
implicagao pratica, simbdlica e de produgao de subjetividades, ja ndo estaria presente durante
todo o processo de deslocamento e chegada ao territério apropriado? Se a resposta for sim,
ampliaremos as possibilidades metodoldgicas de percepg¢ao dos suleamentos quilombolas
tanto para além dos limites fisicos de seus territorios tradicionais como para além dos marcos
temporais que delimitam seus processos de apropriagao.

Para atingirmos as dimensdes acima mencionadas, faremos uso da abordagem ecoldgica,
sobretudo a de Fritjof Capra (2004) cuja abrangéncia nos autoriza uma “visao unificada de
mente, matéria e vida”.

Os quilombos de Pombal e de Porto Leocardio

Os dois quilombos situam-se entre os rios Alma e Maranhdo, no vale do Sao Patricio, na
microrregiao do Alto Tocantins, conforme mostram as figuras 1. Ambos os quilombos surgiram
a partir das antigas lavras auriferas. Por essa época, tais lavras pertenciam ao julgado de
Pilar de Goias”.

Comunidade Remanescente Quilombola de Pombal, com cerca de 100 familias, tem origem
nos deslocamentos de populacdes afrodescendentes que partiam de regides auriferas
pertencentes ao antigo Julgado de Meia Ponte, hoje Pirendpolis, e regides adjacentes,
posteriormente ocupadas devido a descoberta dos depésitos do rio Maranhdo. Pombal se
estabelece, entdo, as margens do Rio Maranh&o no municipio de Santa Rita do Novo Destino.

No relato do Sr. Norberto Cardoso, 65 anos, nascido na comunidade de Pombal, evidencia-
se esse processo histérico na presenca de uma memoéria coletiva que reconstréi a origem da
comunidade a partir de reminiscéncias presas a um passado escravocrata.

Minha familia chegou, pelo que minha tia conta, minha vé contava, ela
chegou pelos, pela escravatura, pelos bandeirantes, ja tava trabalhando, ja
vinha do municipio de Niquelandia pra ca e entrd (...) que os meninos vai
amanha, num coérrego chamado corrego Terra Branca, ai os bandeirantes ja

2Em estudo recente, Nazareno, Araljo e Herbetta (2018), apontam para o fato de que parte dos quilombos formados, sobretudo
a partir do século XIX, por conta do aludido processo de ocupacao das regides mais interioranas do estado de Goias, ocorreu
em areas proximas as estradas que davam acesso a Goias e aos povoados.

73 Segundo Euripedes Funes apud Coelho (2010, p. 2), o periodo minerador em Goias teve uma duragdo muito curta com seu
inicio registrado em 1726, atingindo seu climax ja na década de 1750, entrando a partir dai em rapido declinio. Goias foi a tltima
regido aurifera descoberta no periodo colonial, sendo ocupada dez anos depois da ocupacédo do Mato Grosso.
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tinha travessado o rio Maranhao pra ca e tava acampado, foi quando entro a
liberdade, ai veiu os mais véio e ja ficou por ai mesmo. (ENTREVISTA
realizada em 21/08/2013, RTID Pombal, 2013).

Porto Leocardio tem sua origem no processo de mineragao, iniciado a partir do século XVIII.
Segundo a tradicao local, esse nome se deve a um ex-escravo, chamado Leocardio, que fazia
a travessia entre o porto e o outro lado das margens do rio das Almas.

O Sr. Sebastido dos Santos Dias, quilombola nascido em 1920, afirma que a regido de
Lavrinhas, ao tempo de seu bisavd, segundo ele um feitor, chegou a ter mais de 300 negros
em suas minas.

No6s morava na beira do Rio dos Bois porque o pai mudou pra la, mas o meu
tataravd, bisavé e avd foram "nascido e criado aqui®. Na Lavrinha meu
tataravd chamava Romao dos Santos Dias ele e quem tomava conta do
garimpo aqui, ele e meu Bisové que chamava Umbelino dos Santos, era
chamado de feitor aqui nessa lavra tinha 360 negros e eles tomava de conta
de tudo. Quando eu nasci ja tinha cabado tudo.

E, Dias, né? Ele era o senhor dos negro daqui de dentro dessa Lavrinha, né?
Meu teterevd, né? Ai ele faleceu fico o fi dele sendo também, o senhor dos
negro, né? Umberlino dos Santos, né?... Despois ele colocd esse meu bisavd
Umberlino, fico sendo senhor, dai que veio a libertagdo dos escravo, né? Na
mao deles, desse véi Umberlino. (ENTREVISTA realizada em 2013, com
Sebastido dos Santos Dias, RTID Porto Leocardio, 2013).

Em uma das cartas, escritas pelo advogado paulista, Carlos Pereira de Magalhaes, quando
de sua estada em Lavrinhas de S&o Sebastido, no inicio do século XX, ha uma passagem
gue evidencia situacoes de fuga e formacéo de quilombo na regido.

No tempo do Alferes Silvestre, um negro gigante seu escravo, 0o Joaquim
Buriti, cometeu um crime passional, e foi condenado a forca. Dona Inés, a
consorte fazendeira, condoida de téo triste destino, favoreceu-lhe a fuga.
Buriti homiziou-se na mata e relacionou-se com os canhamboras. Todas as
tentativas para a sua captura frustraram-se; ele vestia-se de couro das ong¢as
que matava e praticava o contrabando de ouro. Durante uns dois decénios
dominou com o seu bando essas matas serranas. Certa tarde do més de
agosto, com o ar turvo pelas queimadas, ouviram-se ecos la da mata,
pedidos de socorro. O alferes Silvestre estava ausente, dona Inés suspeitou,
pelo timbre da voz, fosse o gigante Buriti. Ordenou ao capataz que o
socorresse. Encontraram-no moribundo e em paz morreu, abengoando o
nome da sua protetora (MAGALHAES, 2004, p. 92).
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Figura 1 — Recorte do mapa politico de Goias, com destaque para a regido da antiga sesmaria
Lavrinhas de Sdo Sebastiao, correspondentes aos atuais municipios nos quais os dois quilombos se
inserem. (Fonte: Brasil Turismo, 2018 apud FERREIRA, 2018).

Como nos foi possivel ver acima nas reminiscéncias do quilombola Sr. Sebastidao dos Santos
Dias, ao estender suas lembrancgas até ao tempo da escraviddo, em vez de comentar sobre
o sofrimento a que seus antepassados eram submetidos, seu relato desvela um cenario de
protagonismo em que seu tataravd € por ele lembrado como sendo o senhor dos negros de
Lavrinha; titulo esse transmitido posteriormente a seu bisavé, e assim, sucessivamente.

O arraigamento ecolégico

O ponto de partida de nossas observacgdes foi a constatagao de que os territérios tradicionais
de ambos os quilombos estavam localizados em areas relativamente préximas, tanto de
conhecidos sitios urbanos da regiao centro-norte de Goias como de importantes vias de
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acesso como a Estrada do Norte que dava acesso a arraiais do norte de Goias (Santa Rita,

Tesouras, Crixas, Trairas, Sdo Sebastido e outros), chegando até Bahia™.
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Mapa 2 — Estradas que ligavam o Rio de Janeiro a Vila Boa

Fonte: Nazareno, Araujo e Herbetta, 2018.

Tal cenario de ocupacédo revela que esses sujeitos escolheram permanecer na regido da
antiga sesmaria Lavrinhas de Sao Sebastido, mesmo tendo a possibilidade de ocuparem

 Ver (NAZARENO; ARAUJO; HERBETTA; 2018).
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outros lugares, uma vez que, por essa época, havia milhares de quildbmetros de terras nao
ocupadas, o chamado “sertdo do governo”’.

O quilombo de Porto Leocardio estava situado dentro da Fazenda Lavrinhas’® e muito
préximo de outras cidades como demonstra a fala da senhora Vicenca Alves da Silva,

(...) a fazenda “ia até Jaragua. L&, nés comprava sal e tecido pra minha mae
fazer roupa, o restante nés plantava. Eu casei em Jaragua ha muitos anos
atras. (RELATORIO Porto Leocarde, 2013, p.47).

Como podemos perceber, ainda que o colapso da mineragao tenha ocasionado que grupos
de afrodescendentes ficassem “abandonados a proépria sorte”, as curtas distancias que
separavam esses dois quilombos, tanto em relacdo as areas urbanas como das estradas,
poderiam representar um sério risco ao sucesso adaptativo’’ dessas populagdes naquela
regido, uma vez que a escravidao ainda vigorava.

Uma das formas de se verificar a capacidade adaptativa de um dado grupo de humanos,
saber se logrou, ou ndo, éxito em seu acoplamento estrutural ao ambiente, é averiguando
suas respostas tanto as limitacbes ambientais como as fontes de estresses. Essas podem
ser geradas por inumeros fatores de perturbagcdo, como por exemplo, a ocorréncia de
extremos climaticos, a escassez de agua e até a presenga de populagdes vizinhas hostis’.

O uso que aqui fazemos da nogao de acoplamento estrutural, a fim de sondarmos a histéria
adaptativa desses quilombos em seus respectivos meios, é parte da sofisticada teoria da
autopoiése elaborada por Maturana e Varela (2001). Com base nessa teoria, a principal
caracteristica entre os seres vivos € a de produzirem a si proprios continuamente. Para
exemplificar uma organizagao autopoiética, eles recorrem a uma dindmica celular, ou seja,
ao conjunto das relagdes entre os componentes resultantes de seu metabolismo, assim como
os papéis desempenhados por sua estrutura fronteirica denominada membrana. Dotada de
uma estrutura particular, toda unidade autopoiética, ao se acoplar ao meio, em interacdes
recorrentes, gerara perturbagdes reciprocas. Entretanto, “nessas interagdes, a estrutura do
meio apenas desencadeia as modificagdes estruturais das unidades autopoiéticas (ndo as
determina nem as informa)"’®.

Essa mesma dindmica é discutida por Capra (2004) como um sistema estruturalmente
acoplado.

Em outras palavras, um sistema estruturalmente acoplado é um sistema de
aprendizagem. Enquanto permanecer vivo, um organismo se acoplara
estruturalmente com seu meio ambiente. Suas mudangas estruturais
continuas em resposta ao meio ambiente — e, em consequéncia, sua
adaptacdo, sua aprendizagem e desenvolvimento continuos — sao
caracteristicas de importancia-chave do comportamento dos seres vivos
(CAPRA, 2004, p.163).

A dindmica autopoiética de um acoplamento estrutural, acima descrita, embora exemplificada
desde o plano celular, ndo se constitui em impedimento de ser aplicada a qualquer outro nivel

s Sertdo do Governo foi o nome que se deu a areas ainda ndo ocupadas. (MARTINIANO, 1998, p. 324).

6 “A fazenda Lavrinhas era parte de uma sesmaria, como muitas do periodo aurifero brasileiro e goiano (PALACIN, 1989) e a
ma&o de obra que a fazia produzir era a escrava”. (Idem)

7 Do ponto de vista adaptativo, sabemos que “a espécie humana é uma espécie generalista, capaz de se ajustar a novas
situagdes por meio de meios fisioldgicos e socioculturais, e que, por esses mesmos meios, também transforma o ambiente”
(MORIN, 2010).

8 Para saber mais como antigas populag@es reagiram as condi¢cées ambientais e fizeram suas escolhas sobre como lidar com
seus entornos ver Diamond (2010).

® Ver (MATURANA E VARELA, 200, p. 87).
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sistémico de acoplamento estrutural presente na biosfera, como por exemplo, a uma
populacido de humanos acoplada a um determinado espago, como no caso aqui em questao.

Outro critério-chave do pensamento sistémico é sua capacidade de deslocar
a propria atengao de um lado para o outro entre niveis sistémicos. Ao longo
de todo o mundo vivo, encontramos sistemas aninhados dentro de outros
sistemas, e aplicando os mesmos conceitos a diferentes niveis sistémicos —
por exemplo, o conceito de estresse a um organismo, a uma cidade ou a uma
economia — podemos, muitas vezes, obter importantes introvisbes. Por
outro lado, também temos de reconhecer que, em geral, diferentes niveis
sistémicos representam niveis de diferente complexidade. (CAPRA, p. 36)

Numa palavra, o que nos autoriza fazer essas analogias entre diferentes sistemas
estruturalmente acoplados é a escolha que fazemos pela abordagem da ecologia profunda.

A ecologia profunda ndo separa seres humanos — ou qualquer outra coisa
— do meio ambiente natural. V& o mundo n&do como uma colegao de objetos
isolados, mas como uma rede de fendbmenos que estdo fundamentalmente
interconectados e sdo interdependentes. A ecologia profunda reconhece o
valor intrinseco de todos os seres vivos e concebe os seres humanos apenas
como um fio particular na teia da vida. (CAPRA, 2004, p. 163).

Em termos de suas capacidades adaptativas, sublinhamos que os quilombos de Pombal e de
Porto Leocardio, apesar das dificuldades e agruras vivenciadas nos seus processos de
territorializagdo, a historia de seus acoplamentos estruturais aquela parte do mundo ja
remonta dois séculos. Desde que estao ali acoplados, enfrentaram (e enfrentam) incontaveis
e severos niveis de perturbacdes, e ou, estresses orquestrados tanto pelo sistema biofisico
local como pelas vicissitudes historicas.

Por vicissitudes historicas, podemos citar como exemplo o que aconteceu com o quilombo de
Pombal que passou por um duro processo de grilagem de terras na década de 1960. Fato
que gerou a expulsdo de grande parte dos quilombolas de suas terras. A senhora Nailde do
quilombo de Pombal revela que

A partir da década de 60 o Solon®® (desembargador) foi tomando as terras e
1975 a 1980 ele finalizou a tomada das terras. Algumas partes que sobraram
as pessoas venderam porque queriam - venderam por volta da década de
90. De 1985 para ca. Mas a maioria ja tinha sido tomada pelo Solon. (RTID
Pombal, 2013, p, 44)

Nesse sentido, tais vicissitudes corresponderiam a dimensdo intercultural desses
acoplamentos estruturais, uma vez que os quilombos em questao sao resultantes de fluxos
migratorios de diferentes diasporas (afro-atlantica e pelos sertdes interiores do Brasil) e que
promoveram a territorializagdo nos biomas que compde o territério brasileiro. Nesses
espacgos, as experiéncias vivenciadas pelos atores sociais, leva os agentes®! a lutar pela

8 Segundo os relatos apresentados no RTID, o senhor Solon Edson de Almeida se aproximou dos moradores do quilombo de
Pombal e, assim que conquistou a confianga de parte deles, apresentou a proposta de regularizagcdo de suas terras. Para tanto,
solicitou aos quilombolas que fossem passadas a ele procuragfes. Alguns resistiram a tais promessas e outros aderiram a
proposta. No final da década de 1960, com o apoio de forcas policiais governo do estado de Goias os quilombolas foram
expulsos. (RTID, 2013, p, 45).

81 Nessa andlise, processualista e situacional, um elemento importante é o agency das populagdes quilombolas (GIDDENS,
1981, p. 161-174).
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sobrevivéncia, a interagirem entre si e se apropriarem das dindmicas de ambivaléncia que
promovem a ressignificagdo da realidade e construgédo de novas relagdes de identidades que
constituem a teia cultural de suas existéncias nos espagos que ocupam. Essas vivéncias
viriam muitas vezes a contestar a ordem hegemonica®?.

Ressaltamos que para fins de nossas analises, tomamos as populagées quilombolas e o
entorno onde elas se realizam, como sendo unidades vivas em interagcdo, com dindmicas
estruturais préprias, portanto, autodeterminadas. Em outros termos, no ambito das interacbes
estruturais, cada uma das partes envolvidas € mutualmente perturbada, cabendo, cada uma
delas, operarem suas modificacdes, e ou respostas estruturais a tais perturbacbes
desencadeadas.

Com base nisso, inferimos que as histérias dos acoplamentos estruturais, protagonizadas por
essas duas comunidades quilombolas, esbogam um quadro de sucesso adaptativo, pois, ao
se interagirem com seus ecossistemas locais, ambas as comunidades realizaram-se
autopoieticamente, ou seja, operaram incontaveis mudangas em seus componentes
estruturais, mas com continua conservagcao e circularidade de suas especificidades
histéricas.

Tal quadro de sucesso adaptativo, para nos, corresponde ao que tomamos a liberdade de
chamar de arraigamento ecologico, ou seja, um conjunto de estratégias adaptativas,
historicamente construidas em situacdes de enfrentamentos recorrentes as perturbacdes do
meio. Com o tempo, e se essas interagées permanecerem congruentes, tais estratégias se
consolidam numa verdadeira constelagcdo de padrées de agao, integrados e combinados
entre si. Tais padrbes podem ser vistos sob as mais diversas formas, podendo variar desde
o controle sobre o entorno (conhecimento das condigdes edafoclimaticas e fitofisiondmicas
do ambiente), passando pela producao de intricados sistemas cosmoldgicos e cosmogobnicos,
chegando até o estabelecimento de politicas de convivio com as populagdes envolventes.

Na perspectiva da abordagem sistémica, tais padrbes de acdo que compdem um
arraigamento ecolégico, seriam como propriedades sistémicas que surgem e se realizam em
acoplamentos estruturais especificos. Em dltima analise, esses padrbes de agao
corresponderiam aquelas “propriedades emergentes”, surgidas nos diferentes niveis
sistémicos, de que nos fala Fritjof Capra (2004, p. 36).

Em cada nivel, os fenbmenos" observados exibem propriedades que nao
existem em niveis inferiores. As propriedades sistémicas de um determinado
nivel sdo denominadas propriedades "emergentes”, uma vez que emergem
nesse nivel em particular.

Um exemplo desses padrdes de acao pode ser percebido na fala abaixo do senhor Adao dos
Santos Dias, remanescente do quilombo de Porto Lecarde, cujas reminiscéncias revelam o
aludido controle sobre o entorno, ao se referir ao uso que faziam de determinada espécie
vegetal na cura da maleita, nome popular atribuido a malaria.

(...) mais era muito longe Jaragua, tirano isso era essa madera do mato, tal
de quina, madera margosa, ai rapava mexia na agua pra gente usa, mais
cedo, de primeiro agente ficava cinzento de tremer da maleita. (ENTREVISTA
realizada em 21/08/2013 com Addo dos Santos Dias, Relatério Porto
Leocarde, 2013).

As lembrangas da Sra. Joana de Lima Alves evidenciam o arraigamento ecolédgico. Nelas,
seu territorio € vivido por meio de outras sensibilidades epistémicas. Segundo ela,

82 Para Bhabha, “este € o movimento historico do hibridismo como camuflagem, como uma agéncia contestadora, antagonistica,
funcionando no entretempo do signo/simbolo, que é um espagco intervalar entre as regras do embate” (BHABHA, 1998, p. 268).
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Noés plantava milho e arroz dava pré sustento. As mulheres dangavam
"Chorado", fazia uma roda e tocava tambor... ... Antigamente era muita
familia, os pais iam pra roga e umas mulheres ajudavam. Era melhor antes
porque "era s6 nds", ndo tinha a perturbacéo de hoje, hoje néis quase nao
planta num tem terra mais (RELATORIO Porto Leocarde, 2013, p.32).

Assim, na perspectiva do arraigamento ecoldgico, territorializar-se, diferentemente da nocao
ocidental, € mais que ocupar um novo espaco fisico. Aponta, também, para uma maneira de
entender o espacgo enquanto territério epistémico, no qual os diversos dominios da vida estao
conectados.

O “chorado” 8, a que se refere Dona. Joana, € um bom exemplo dessas outras sensibilidades
epistémicas presentes na vida cotidiana desses quilombolas, em que diversas experiéncias
se relacionam entre si e com o territorio.

Como exemplo, segue abaixo dois chorados, extraidos de uma pesquisa recente, realizada
por Ferreira (2018), junto as comunidades reminiscentes de quilombos em Porto Leocardio e
Lavrinhas de S&o Sebastido.

Xique Xique é pau d’ispin
Imburana é pau d’abéia,

Gravata de boi é brocha,
Palité de négo é péia.

No caminho da Lavrinha tem um banana,
Inda onti eu comi bananinha de |a.

Q caminho da Lavrinha é ouro s6,
E ouro s0, é ouro sé. (FERREIRA, 2018).

Notemos que, enquanto o primeiro chorado alude a condi¢cdo colonializada do negro, o
segundo, ao contrario, aponta para horizontes de agenciamentos e suleamentos, pois,
mesmo remetendo a um passado ligado a mineragao, é revelador do protagonismo desses
atores que estabeleceram uma verdadeira rede social de circularidades e trocas entre os dois
qguilombos, distantes entre si aproximadamente cinquenta quildbmetros, e sempre
atravessados pela eminente possibilidade da presen¢ca ameacadora do branco.

Nas reminiscéncias de Dona Joana de Lima Alves também se evidencia a ampla vinculagao
que populacao quilombola estabelecera com os cursos d’agua que cortavam e ainda cortam
o territorio.

(...) néis lavava roupa no Corrego Estiva enquanto a roupa quarava nois
brincava, minha mae fazia panela de barro, pegava o barro la eu aprendi mas
nao "tenho paciéncia" pra fazer ndo quase num fago meu marido faz (...)
(ENTREVISTA com Joana de Lima Alves, RELATORIO Porto Leocarde,
2013).

83 0O chorado é uma danca tradicional de algumas comunidades remanescentes de escravos no Brasil; porém o mais conhecido
é o de Vila Bela — Mato Grosso. Surgido no século XVIII, era dangado apenas pelas mulheres e visava seduzir os

senhores (visto ser uma danc¢a envolta em sensualidade, embora que discreta para os padrées da época). E tinha como
objetivo atenuar ou livrar dos castigos seus entes queridos. Nao tendo como argumentar, o chorado era a (nica maneira de
fazé-lo. Dessa maneira pode-se compreender o termo “chorado” como uma construcdo metaférica relacionada ao castigo
imposto, e assim, ao desejo, por parte das mulheres, de livra-los (FERREIRA, 2018, p. 92).
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O rio sempre foi para eles mais que uma fonte de alimentacdo. Trata-se de um espaco de
memoérias ao qual se referem de maneira respeitosa e saudosista, relembrando dos tempos
de crianga e das inumeras brincadeiras que ali faziam enquanto as maes lavavam roupas ou
quando iam buscar agua para o consumo doméstico. Sua obstinagdo em seguir vivendo as
margens do rio das Almas é uma prova dos fortes vinculos que os moradores de Porto
Leocardio mantém com ele.

Essa marcante vinculacdo com os cursos hidrolégicos também pode ser vista no quilombo
de Pombal. Segundo relatos do Sr. Norberto Souza e do Sr. José Nunes, o territdrio
quilombola era organizado com base nos cursos d’agua. Assim, ao longo do Cérrego Puba
se encontrava a familia do Sr. Norberto; no Cérrego do Chiqueiro moravam os Borges Vieira;
no Cérrego da Tapera Grande morava a familia do Sr. Zé Nunes, conhecido como “Seu
Mangabeira”; no Corrego Veredao estavam os ‘primeiros’ da familia Borges; e no Corrego da
Ponteira residiam outras familias cujos nomes nao foram lembrados. (RTID Pombal, 2013,
p.50).

Em termos praticos, devemos reconhecer os padrbes de agdo, acima descritos, ndo como
estratégias isoladas, resultantes de protagonismos individuais e capazes de explicar a
construgao histérica de tais cenarios. Ao contrario, precisamos compreendé-los como sendo
parte de uma intrincada rede de experiéncias, interconectadas, interdependentes e
ecologicamente arraigadas.

A ciéncia cartesiana acreditava que em qualquer sistema complexo o
comportamento do todo podia ser analisado em termos das propriedades de
suas partes. A ciéncia sistémica mostra que o0s sistemas vivos ndo podem
ser compreendidos por meio da analise. As propriedades das partes ndo sédo
propriedades intrinsecas, mas s6 podem ser entendidas dentro do contexto
do todo maior. Desse modo, 0 pensamento sisttmico é pensamento
"contextual"; e, uma vez que explicar coisas considerando o seu contexto
significa explica-las considerando o seu meio ambiente, também podemos
dizer que todo pensamento sistémico € pensamento ambientalista. (CAPRA,
p. 36-37, 2004).

Consideragoes finais

Neste artigo, nos propusemos a instigar a imaginagao daqueles pesquisadores interessados
pelo deslindamento de cenarios histdricos nos quais inUmeros grupos de afrodescendentes
langaram seus corpos e suas historias sobre espagos, por vezes desconhecidos, exercendo
outras formas de liberdade e autonomia.

Tais cenarios visitados revelou-nos uma importante dimensdo do fendbmeno da
territorializagao quilombola nas regides pesquisadas. Trata-se do fato de que antes mesmo
que esses grupos quilombolas definissem, fisicamente, seus espagos de ocupagao, ja se
encontravam neles arraigados. Tais arraigamentos, como se tentou mostrar, ultrapassam a
ideia da apropriacao fisica do territorio, ganhando também a dimenséao do simbdlico, em que
as cosmovisodes e as sensibilidades traduzem-se por meio de formas outras de ver o mundo,
que vao desde o gestual, como o andar, o dangar, nos usos que dao a um curso d’agua, na
utilizagado de uma planta de cura e nas formas intertextualizadas de comunicar o mundo, seja
num verso de chorado ou até mesmo em episddios de fugas em que o escravo “Joaquim
Buriti”, ao invés de desaparecer para sempre, preferiu vestir-se de couro de onga e
permanecer naquelas matas lutando contra o branco e contrabandeando. Sao, portanto, as
muitas maneiras como esses territorios vém sendo fisica e mentalmente tracejados.
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Outro aspecto revelador do arraigamento ecolégico diz respeito a permanéncia dessas
comunidades. Pois, desde o colapso da mineracdo naquelas lavras, seguido pelo relativo
abandono por parte da populagéo branca, até o primeiro quartel do século XX - periodo em
gue se assiste a chegada de novas frentes de ocupacéo -, tais comunidades remanescentes
conseguiram desenvolver padrdes adaptativos capazes de garantir-lhes sua permanéncia
naquele pedaco de mundo.

Nesse sentido, o uso que fizemos da abordagem ecolégica, mais especificamente da nogao
de arraigamento ecoldgico, permitiu-nos acessar outros niveis sistémicos do fendmeno de
territorializagdo dos quilombos de Pombal e Porto Leocardio. Num desses niveis, em
particular, nos foi possivel por em suspeicdo aqueles marcos espaciais e temporais, ha muito
naturalizados, e que, por essa mesma razao, ainda hoje tém fundamentado os discursos que
legitimam a presencga dessas populagdes neste ou naquele territorio. Dito de outro modo, a
adocdo, em definitivo, de tais marcos, que invariavelmente tomam por base somente o
fendmeno da chegada e ocupacéo fisica do territorio, impede-nos de perceber tais processos
de territorializacdo em toda a sua grandeza, conforme tentamos mostrar ao longo desse texto.

Assim, por meio desse breve estudo, pensamos ter aberto algumas possibilidades
metodoldgicas, pois, se quisermos ter acesso a multidimensionalidade de sistemas que
compbe os processos de territorializacdo, devemos observar, de forma densa, todos os
padrbes de agao que emergiram, e emergem, desses acoplamentos estruturais. Todos esses
fendmenos sao parte de uma intrincada teia de experiéncias e interconexidades, construidas
coletivamente desde o momento em que, pela primeira vez, acoplaram aquele ambiente.
Portanto, s&o nas dindmicas do arraigamento ecologico, empreendidas por essas populagbes
quilombolas, que seus processos de territorializacdo puderam se realizar material e
imaterialmente, uma vez que nelas foram construidas todas as condicbes de suleamentos
capazes de permitir-lhes escolher entre aqui, ali, ou acola seus lugares de existéncia.
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SUReando al Norte, migraciones mexico-centroamericanas re-
colonizando el Gabacho?®*

SULeando ao Norte, migragcoes mexico-centroamericanas re-
colonizando o Gabacho?®

SOUTHderly to North, mexican-centroamerican migrations
recolonizing the Gabacho?®®

Mariano Baez Landa®’

Resumen

Un millén de mexicanos migran legal o ilegalmente hacia los Estados Unidos de Norteamérica
cada afio. Calculos conservadores establecen la cifra de 40 millones el nimero de mexicanos
que viven actualmente en territorio norteamericano. Alcanzar el suefio americano, para los
pueblos latinoamericanos, es un esfuerzo de largo aliento que ha quedado documentado en
prosa, verso, cronica, radio, cine y televisién. De alguna manera los pueblos del Sur han
estado colonizando el territorio y la cultura de los anglos en norteamérica. El articulo analiza
una tradicion de larga duracion de las migraciones mexicanas hacia los Estados Unidos que
puede ser mapeada en imagenes de filmes emblematicos.

Palabras clave: SURear, migraciones, identidades trasnacionales.

Resumo

Um milhdo de mexicanos migram legal ou ilegalmente para os Estados Unidos da América
todos os anos. Calculos conservadores estabelecem a cifra de 40 milhdes de mexicanos que
moram atualmente em territério norte-americano. Alcancar o sonho americano, para 0Ss povos
da América Latina, € um esforgo de longo prazo documentado em prosa, verso, cronica, radio,
cinema e televisdo. De certa forma, os povos do Sul vém colonizando o territério e a cultura
dos anglo-americanos na América do Norte. O artigo analisa uma longa tradigdo de migragdes
mexicanas para os Estados Unidos que podem ser mapeadas em imagens de filmes
emblematicos.

Palavras chave: SULear, migragoes, identidades trasnacionais.

Abstract

One million Mexicans migrate legally or illegally to the United States of America every year.
Conservative calculations establish the figure of 40 million the number of Mexicans currently
living in North American territory. Reaching the American dream, for the Latin American
peoples, is a long-term effort that has been documented in prose, verse, chronicle, radio, film
and television. In a way, the peoples of the South have been colonizing the territory and culture
of the Anglos in North America. The article analyzes a long-standing tradition of Mexican
migrations to the United States that can be mapped in images of emblematic films.

Keywords: SOUTHderly, migration, transnational identities

84 Expresion coloquial que se usa en México para identificar a los Estados Unidos de América.
85 Giria mexicana para nomear aos Estados Unidos de Norteamérica.
86 Colloquial expression used in Mexico to identify the United States of America.

87 Profesor Investigador titular de CIESAS en México.
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Existe una larga tradicion de movilidad de poblaciones dentro del territorio mexicano,
especialmente en el corredor del Istmo de Tehuantepec, ahi se encontraron en la antigiiedad
prehispanica pueblos en ftransito como los mayas, olmecas, nahuas y establecieron
relaciones de todo tipo, incluso la guerra. Hoy la migracién es ante todo una estrategia de
sobrevivencia. La gente abandona su hogar en busca de empleo y/o para huir de la violencia
sistematica que se practica en sus pueblos. En el afio de 2015 Honduras por ejemplo obtuvo
la mayor tasa mundial de homicidios (450 por cada 100 mil habitantes). Cerca de 12 mil nifios
procedentes de Centroamérica viajando desacompafados, fueron arrestados en México
durante los primeros 5 meses del afio 2015, cifra que observd un incremento del 50%
respecto al afo anterior. Entre 2018 y 2019 se han exponenciado estas cifras debido a la
estrategia de las caravanas migrantes organizadas en Honduras y El Salvador que
practicamente abrieron una gran avenida en territorio mexicano para alcanzar el suelo
norteamericano.

Figura 1: Nifios/ crisisgroup.org Figura 2: Huyendo de la policia/ proceso.com.mx

La gente se mueve y crea poderosas interfases que conectan pueblos y culturas veces con
gran tension, veces con admirables muestras de solidaridad y fraternidad, la migracién de
personas ha resultado ser un poderoso catalizador intercultural.

Un millén de mexicanos migran legal o ilegalmente hacia los Estados Unidos de Norteamérica
cada afno. Calculos conservadores establecen la cifra de 40 millones el nUmero de mexicanos
que viven actualmente en territorio norteamericano. Cada uno de ellos, mujeres, hombres,
nifios y niflas han protagonizado historias emblematicas persiguiendo el american dream
unos con éxito, otros escribiendo historias desgarradoras donde se violan e ignoran hasta la
ignominia los derechos fundamentales del ser humano. También ha provocado el
despoblamiento de muchas localidades urbanas y rurales donde so6lo han quedado ancianos.

Figura 3: Suefio americano/ pinterest.es
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México es ademas un territorio en transe, de transito para cerca de medio millon de
centroamericanos por afio que desean llegar al paraiso de las barras y las estrellas, cruzando
un territorio donde corre la bestia, el ferrocarril de carga que inicia el viaje de la muerte en
Tapachula, Chiapas y/o en Tenosique, Tabasco y que se inserta en la red ferroviaria del centro
del pais como una venoclisis cargada de sangre humana que intentara continuar hacia el
norte y cruzar la frontera utilizando los mas variados e ingeniosos métodos para burlar a la
border patrol, caminando por la noche en el desierto, viajando ocultos en vehiculos de carga,
saltando la gran muralla de acero y alambre que han levantado los norteamericanos para
intentar separar un territorio a todas luces poroso, horadado por una larga historia de contacto
e intercambio econdmico y cultural.

el

Figura 4: El muro y la bestia/cdnoticias.com.mx

Figura 5: El Muro/cdnoticias.com.mx
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Figura 6: La Bestia/ publico.es

Alcanzar el suefio americano para los pueblos latinoamericanos, es un esfuerzo de largo
aliento que ha quedado documentado en prosa, verso, cronica, radio, cine y television y donde
la investigacion antropoldgica ha tenido que ver.

Asi tenemos la investigacién realizada por Manuel Gamio (1883-1960), uno de los primeros
antropologos mexicanos, que viajé a Chicago para entrevistar a 131 inmigrantes mexicanos
a quienes se les identificaba con el apelativo de braceros, en referencia a que eran brazos
mexicanos para trabajar en EUA. Como resultado se publica, en inglés, la obra El Inmigrante
mexicano. La historia de su vida (1930 y 1931) que solo se conocera una parte en castellano
en 1969 y finalmente en 2002 se publican las entrevistas en su totalidad.

En el cine destaca una primera produccion que describe las condiciones severas en las que
trabajan mexicanos y anglos en una mina de zinc en Nuevo México, “La Sal de la Tierra” (H.
Biberman, USA 1954) esta cinta fue censurada y prohibida su exhibicién en los EUA durante
30 afios y acusados sus productores y realizadores de comunistas.

FILMMAKER VED VERSION

Figura 7: Portada pelicula “La Sal de la Tierra
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También en el cine tiene especial relevancia la participacién del actor y productor Eulalio
Gonzalez Ramirez, mejor conocido en el mundo artistico como Piporro que llevé a la pantalla
las historias de braceros y pochos trabajadores, comerciantes y gente mexico-
norteamericana que hablan un spanglish y que protagonizan el performance de aquellos que
se fueron del otro lado de mojados®® persiguiendo el american dream y que circulan entre los
territorios de las dos naciones, sufriendo estigma y discriminacion en ambos lados. En el cine
del Piporro caben el drama, la tragedia, la esperanza y el humor muy nortefio y mexicano, sin
dejar de poner el dedo en la llaga de esas relaciones interculturales y muchas veces
perversas entre México y los EUA. Piporro transita de “El terror de la frontera” 1963, estrena
“El Rey del Tomate” en el mismo afio y al afio siguiente presenta “El Bracero del afio” 1964,
para cerrar este ciclo en 1970 con “El Pocho”.

2COMO ES QUE PUDO VOLVER
DE LA OTRA VIDA PARA
VENGAR SU PROPIA MUERTE...?

40 ENI57
PIPORAD s

WARS LAY
SAN MARTIN.

Figura 8: es.wikipedia.com Figura 9: Portada El terror Figura 10: Portada el Rey
de la frontera del Tomate

Figura 11: Portada de Figura 12: Portada de
Pelicula El Pocho Pelicula El bracero del afio

88 Que cruzaron a nado el rio Bravo
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El deporte es otro de los escenarios donde mexicanos y centroamericanos viven historias de
rechazo e inclusion en un mundo de dinero, fama y discriminacion. Ahi tenemos al legendario
pitcher de los Dodgers L.A. Fernando Valenzuela y a los futbolistas Martin Vazquez, Edgar
Castillo, José Fco. Torres, Michel Orozco y Joe Corona, este ultimo de padre mexicano y
madre salvadorena. Todos y cada uno de ellos despreciados por la mafia de la Federacion
Mexicana de Futbol, aceptados y cobijados en el futbol norteamericano y en varios casos
verdugos de México en algunos juegos alineando con el equipo de EUA.

Figura 13: Fernando Valenzuela/ ebay.com

Ayer era el mundo del trabajo y el comercio, hoy sin duda el escenario de mayor destaque en
las migraciones hacia los EUA es el negocio de las drogas, que esta acompafiado por el
trafico y comercializacién de armas y personas, que representa para los carteles mexico-
norteamericanos utilidades geométricamente superiores a la suma de la renta petrolera y las
remesas de ddlares que envian los mexicanos que laboran en los Estados Unidos, es decir,
una cantidad por mucho superior a los 40 billones de ddlares al afio. En este escenario
surgen capos como Rafael Caro Quintero que ofrecen pagar la deuda externa de México,
otros que como ex-militares de élite con entrenamiento antiguerilla se convierten en temidos
sicarios, hasta personajes como Edgar Valdez llamado La Barbie por su piel blanca, ojos
azules, bilingle, de padres mexicanos y nacido en los EUA o Joaquin Guzman Loera E/
Chapo, dos veces fugado de céarceles de alta seguridad mediante operativos espectaculares
con alta tecnologia hoy recluido en los EUA, quien fue incluido en una lista de Forbes como
uno de los empresarios mas ricos del mundo, todos ellos operando en territorios fronterizos
geogréfica, legal y culturalmente compartidos entre EUA y Latinoamérica.

Figura 14: La Barbie/ Milenio.com Figura 15: El Chapo/ Milenio.com
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Migrantes y nativos han producido un amplio repertorio de representaciones sobre el ofro
contenidas en interfases comunicativas que utilizan filtros subjetivos y culturales que van
moldeando la observacion, descripcidn y explicacién del encuentro de personas, poblaciones
y formas de vivir la vida.

Alo largo del trayecto mexicano en pos del suefio americano nacionales y centroamericanos
han experimentado las mas terribles condiciones de viaje, detenciones, maltratos, secuestros,
violaciones y muerte, mas también han recibido grandes muestras de solidaridad popular,
desde abajo, de las manos de gente humilde, religiosa, que reconoce una hermandad
migrante. Para muchos el transito desde Centroamérica hasta la frontera norte de México es
un verdadero Via Crucis, y asi lo han descrito y nominado miles de migrantes en sus
testimonios vibrantes y estremecedores. Son cristos bajados de la cruz, como lo explica
Norma Romero la lideresa de Las Patronas®® a partir de una primera experiencia en
solidaridad con migrantes que viajaban en /a bestia atravesando el estado de Veracruz. La
solidaridad en este caso parte de una moral religiosa que se materializa en acciones de
proteccion, salud y alimentacion que son financiadas con fondos personales y pequefios
emprendimientos en alimentos y artesania.

Figura 17: Via crucis migrante 2/ AFP

En otras rutas, muchas veces mas largas y por relevos, miles de centroamericanos se
amparan en la solidaridad individual a cambio de un grillo de hoja de palma, realizando

89 Grupo solidario de mujeres que brindan alimentos a los viajeros del tren (La Bestia) en movimiento.
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pesados trabajos en condiciones muy dificiles o mostrando simplemente su carnet de
identidad.

Figura 19: Salvadorefio/ foto: ICFV

Las maneras de representar y construir las diversas experiencias migrantes responden a
racionalidades también diversas y muchas veces en tension. Esto nos obliga a distinguir las
estrategias encaminadas a mantener las jerarquias y asimetrias en una sociedad y aquellas
gue pretenden contribuir a la transformacion del sistema de relaciones sociales basado en la
reproduccion de la desigualdad, la injusticia, la violencia y el poder. Un ejemplo de las
enormes tensiones que vive la sociedad norteamericana, integrada por al menos 40 millones
de mexicanos, son las acciones del presidente republicano Donald Trump quien se ha ganado
el puesto de un gran villano en las relaciones México-Estados Unidos sefialando a los mexico-
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norteamericanos como una plaga que hay que erradicar... y entonces? Quién va a trabajar?
como cuestiona el filme Un dia sin Mexicanos (Sergio Arau 2004) o al final Quién salvara
América? Como muestra el filme The day after Tomorrow (Roland Emmerich 2004) aunque
también existen los mensajes de un revival latino y muy mexicano que asegura que en el
futuro el american dream ser& una realidad mediante el sacrificio de toda una generacion de
inmigrados como en el filme A Better Life (Chris Weitz 2011).

uiM“v l"GE"IﬂS FROM THE DIRECTOR Uﬂéﬁ%ﬁﬁ%ﬁ”
Los Gringos THE DAY AF TER
vana llorar

TOMORREW,
e

diadsin

wapeeh e SEEOARN)

BEYOND HIGH DEFINITION

Figura 20: Portada de Figura 21: The day after Figura 22: A better life]
pelicula Un dia sin tomorrow '
mexicanos

Mexicanos y centroamericanos han estado re-colonizando el territorio norteamericano por
décadas. El emprendedorismo migrante ha sido un poderoso instrumento de afirmacion
cultural que se apoya en la tradicidn pero sin cerrar la puerta a las innovaciones. Personas
talentosas y emprendedoras llevan varias décadas reivindicando la cocina mexicana en los
EUA, desde los carritos que ofrecen tacos, tamales y atole, hasta los restaurantes gourmet
que sirven las delicias del mole y platos inspirados en comida prehispanica que mezclan
insectos, flores, frutas.
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Figura 21: New York con sabor a México/ Especial/ Milenio.com

Debe subrayarse el emprendedorismo mexicano migrante en la gastronomia como un gran
empresa que combina el desarrollo econdmico, el empleo de otros migrantes, la satisfacciéon
de la demanda de la propia poblacién migrante y la reivindicacién cultural e identitaria que
atrae a otras poblaciones en el mismo territorio. En este ultimo aspecto ha tomado fuerza la
musica y la crénica contracultural de los llamados pachucos, pochos y cholos, englobados
muchas veces en el término chicano.
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Figura 22: Pachucos, pochos y cholos/ https://elpachuco.com/; mundotkm.com; pinterest.com.mx]

El fendmeno del emprendimiento politico no solo abarca las luchas por la legalizacién de
indocumentados o ganar alcaldias en importantes ciudades de EUA, sino emprender el viaje
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de retorno para ganar alcaldias, hacer negocios y buscar el bienestar social, para sacar a la
gente adelante como expresa Javier Pacheco Sanchez, que se fue de mojado hace 30 afos
y ahora regreso a su pueblo Xilitla en San Luis Potosi y se convirtié en presidente municipal.
Durante su vida de migrante en los EUA Javier trabajé como lavaplatos, jardinero, albafil y
logré montar su propia empresa en el ramo de la construccion.

MILENIO.COM

ESTADOS

Se fue de "mojado", regresé a
Xilitla y ahora sera el alcalde

Paso tres décadas trabajando en Estados Unidos y cre6 una empresa, pero decidié retornar
a su pueblo, en el cual ve muy poco avance; considera que el empleo detonara el Pueblo
Magico y para ello buscara inversién norteamericana.

voluntad para sacar a la gente adelante”. (Especial)

Figura 23: El regreso del “mojado”/ Milenio.com
[El regreso del “mojado”/ Milenio.com

La antropologia trabajo desde su origen con imagenes, la practica etnografica genera
imagenes producidas inicialmente por los sentidos del investigador y rapidamente incorporé
tecnologias audiovisuales para escalar su capacidad de registro etnografico, como una
verdadera extension y expansion de sus sentidos, hemos transitado del uso del grabador de
alambre y la fotografia de respaldo fisico-quimico a la utilizacion de todo el abanico de la
multimedia y el arte digital. Pero trabajar con imagenes no es tratar con pedazos de la
realidad, sino entrar a una dimensién poliédrica y compleja donde somos impactados por
sonidos, luces, espejos, filtros y millones de ojos que nos miran y nos obligan a mirar, como
en la pantalla del cinema o el computador, otras imagenes. La antropologia de hoy tiene la
responsabilidad de orientar una comunicacion intercultural para la vida y la paz. Se trata
justamente de poner en relacion a las culturas vivas, en constante movimiento,
transformandose, para detonar procesos autonémicos, de autoreconocimiento y construccion
de una ciudadania transcultural. En todo este proceso la produccion y circulacion de
imagenes, a través de multiples plataformas comunicativas, constituye sin duda la mejor
forma de responder a los retos de la intolerancia, la discriminacion, la violencia, la convivencia
humana y los laberintos de la memoria.

El conocimiento que se produce a partir de los paises centrales se posiciona desde un Norte
situado en la cima del mundo que, muchas veces, es aceptado sin una reflexién adecuada y
sobre todo sin tomar en cuenta la diversidad de las realidades locales, la practica cotidiana
de sus territorios y sus culturas, asi como el ejercicio de hegemonias y relaciones de poder.
Los referentes creados por visiones e ideologias del Norte hacia el Sur involucran aspectos
raciales, étnicos, religiosos, sociales y econdmicos, el texto del filésofo argentino Arturo
Andrés Roig (2016) da fe de su importancia.

Existen y se afirman desigualdades marcadas por la polaridad entre los dos Hemisferios. Los
globos terraqueos son artefactos construidos a partir de la verticalidad del Norte con el
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mundo, por eso se instala en ellos una base o pie que no tiene sentido sino para enfatizar la
posicion superior del Norte, de tal suerte que quienes habitan en el hemisferio Sur aparecen
en una posicién inferior, abajo del Ecuador (Benedetti 2016; Campos 1997 y 2016). Los
proyectos y construccion de museos nortefios sobre las culturas del Sur testimonia una
mirada vertical y racista, en contraste con las producciones museograficas concebidas a partir
de un modelo de curaduria compartida, donde se puede constatar la importancia de adoptar
un punto de vista diferente en el disefio y funcion de la labor museografica que tenga como
punto de partida la mirada de los propios pueblos y sus culturas en la concepciéon y montaje
de sus propias exposiciones.

El Norte mas alla de una georeferenciacién espacial es toda una categoria que integra una
epistemologia dominante y hegeménica, un rumbo de lo correcto, desarrollado y civilizado.
Paradédjicamente entre los mexicanos, muchos de ellos que persiguen el american dream,
hablan de nortearse o norteado a la situacion de haber perdido la orientacién, el sentido, el
rumbo; existe una acepcion del término diferente en Brasil donde nortearse o nortear
corresponde a una situacion correcta, con rumbo, orientada.

El Sur no es solo un referente histérico y geogréfico, puede convertirse en una herramienta
para producir conocimientos diferentes y relaciones sociales, interculturales, simétricas y
emancipatorias dentro de la diversidad humana. Construir ese Sur, evitando cualquier tipo de
hegemonia y relaciones de poder, implica pensar mas alla de las etnias, las culturas, las
razas, las religiones, las fronteras y convivir con la gran diversidad humana. Pensamos un
Sur que no solo ubica pueblos enteros geograficamente, sino que engloba también aquellos
gue viven una condicion marginal y sometida dentro del propio hemisferio norte.

SURear es una propuesta para pensar y representar al mundo de forma diferente, alternativa
a la hegemonia global de los Nortes raciales, étnicos, geografico-politicos y econdmicos que
han construido muros fronterizos que separan a la gente, en lugar de puentes que le permitan
transitar, comunicarse y convivir. Las fronteras son territorios de intercambio cultural
altamente dinamico y las migraciones su vehiculo principal.

Para poder SURear, es decir, trazar trayectorias interculturales e interétnicas procurando
referentes no hegemodnicos, emancipadores y que fomenten reconocimiento, respeto vy
convivencia entre TODOS los mundos posibles, se necesitan nuevas formas de pensar, que
pongan al mundo de cabeza y se reconozcan todos los SURES posibles.

SURear, en consecuencia, nos lleva a promover relaciones sociales basicamente
interculturales e interétnicas que procuren la negociacién entre diversas estrategias de control
cultural (Cfr. Bonfil 1991) que se han expresado originalmente en tension y con un grado de
asimetria cuyo origen esta en la naturaleza misma de las relaciones sociales en el
capitalismo.

SURear no es mediar y/ o traducir las relaciones entre contextos culturales y mentales
diferentes. Es montar procesos comunicativos abiertos, francos, transparentes y amigables,
gue garanticen la convivencia basada en el respeto a la diversidad humana.

SURear es una propuesta para pensar y representar al mundo de forma diferente, alternativa
a la hegemonia global de los Nortes culturales, raciales, geografico-politicos, econémicos y
verticales. No es una conmemoracion de los oprimidos, ni una victimizacién de los
desposeidos, es una invitacién a celebrar una globalizacién simétrica y horizontal. De alguna
manera hace ya muchos afos que mexicanos y centroamericanos surean el norte, re-
colonizando el gabacho.
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O Sol ao Sul: um eclipse juruna SULeado
The Southern Sun: a SOUTHing juruna eclipse
Cristina Martins Fargetti®
Resumo

Dados sobre a observacao de um eclipse solar entre os juruna do Mato Grosso, em 1991,
permitem discussbes diversas, neste centenario do evento de Sobral, Ceara. Entre os
despreparos de uma linguista jovem, suas reminiscéncias, temores, enfoques cientificos e os
imprevistos em uma missao de observacgao de astrofisicos, obcecados em comprovar uma
teoria de um alemé&o no pds-guerra, este texto faz um percurso da relacao entre céu e terra,
entre o Norte e o Sul, entre teorias possiveis e olhares nem sempre descompromissados.

Palavras-chave: SULear; eclipse do sol entre os juruna; Terminologia Etnografica

Abstract

Data on the observation of a solar eclipse among the Juruna of Mato Grosso, in 1991, allow
for several discussions in this centenary of the event of Sobral, Ceara. Amongst the
unpreparedness of a young linguist, her reminiscences, fears, scientific and unforeseen
approaches, and a mission of astrophysicists observation, obsessed with proving a theory of
a German in the postwar, this text makes a course of the relationship between sky and earth,
between the North and the South, between possible theories and not always uninterested
looks.

Keywords: SOUTHing; eclipse of the sun among Juruna; Ethnographic Terminology
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Introducao

Uma observacao de um eclipse pode trazer alguma contribuicao teérica? Esta foi a questao
apo6s o evento de 100 anos atras, em 29 de maio de 1919: a observacido de um eclipse solar
em Sobral, no Ceara, feita para comprovar a Teoria da Relatividade de Einstein®!. Pela forma
como foi feita a observacgao, os resultados foram questionados, mas a Relatividade vingou,
apesar disso, uma vez que sem ela ndo teriamos o conforto do GPS%. Os percalgos da
observagao sao esquecidos e comemoramos com satisfacdo, no Brasil, esta influéncia de
nosso pais nos debates e avangos da Fisica moderna®:.

Eclipse solar parcial, observado em Bauru, SP, apds 17:00h, 2 de julho de 2019.
V SelTA — UNESP. Foto por: Rodolfo Henrique Ceschin Langhi.

A empiria, portanto, apresenta tropecos que, apesar de todos os cuidados técnicos, podem
levantar duvidas sobre a validade do que se coletou. E se os dados sdo questionaveis, por
sua forma de obtengdo, a andlise também é, pois pode estar marcada por interesses
pessoais. Afinal, procuramos o que ja queremos encontrar? Se assim &, que epistemologia

9 Qutro local de observacdo na época privilegiado teria sido a llha do Principe, na Africa, mas as condicfes
meteoroldgicas ndo foram la favoraveis, pelo que sabemos. Em Sobral, no Ceara, Brasil, houve, contudo,
problemas técnicos, com os aparelhos empregados pela equipe, 0 que pds em xeque 0 que se observou na
ocasido. Pela observacdo do eclipse solar total, possivel em plenitude nesse local, seria possivel notar, em
momentos distintos, a curvatura de raios emitidos por outras estrelas, provando que espacgo e tempo se alteram
diante de algo de massa muito grande, como o sol. Assim, a gravidade seria relativa ao tamanho dos objetos e a
energia seria a massa multiplicada pela velocidade da luz ao quadrado, E= m.c2. Dai decorrem consideracfes
como a de que o tempo ndo seria experimentado da mesma forma, por sujeitos em velocidades diferentes em
relagdo a luz.

92 Global Positioning System — em portugués, Sistema de Posicionamento Global, tecnologia de localizag&o
geogréafica, via satélite.

93 Vogt (2019) fala sobre a memdria da realizac&o do fisico que questionou Newton em sua teoria da gravidade.
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pensamos construir? E fato que devemos buscar a objetividade, mas todo cientista, e o
linguista aqui se insere, deve saber que sempre seu olhar para os dados ja € teérico, ja recorta
a realidade a priori, apesar de tentar compreendé-la como fato em si. Ou seja, € um engano
pensar em separar de um lado a observacao dos dados e de outro um viés tedrico, como se
existissem descrigbes puras, pois enxergamos, ou recortamos a realidade, de acordo com
nossa compreensdo de mundo. E esse recorte pode ou ndo se justificar, pode ou ndo caber
em teoria(s), pode exigir novas observacbes, elas mesmas proporcionadoras de novos
recortes e pode até trazer teoria nova. Mas este fato de um olhar ja marcado pelo que
compreendemos nao nos isenta de rigor na observagao; rigor esse que segue pressupostos
tedrico-metodoldgicos. Se assim ndo for, que tipo de ciéncia fazemos? O ad hoc da livre
imaginacao? Como sabemos, Einstein recebeu criticas, entretanto anos depois as aplicagdes
da sua teoria, como mencionado, a reafirmam diariamente em nossos dispositivos
eletrénicos. Entédo, Sobral afirmou algo e um eclipse solar pdde, sim, ser comprobatério de
uma teoria, apesar dos limites tecnolégicos enfrentados.

Nesse sentido, um caderno de campo de 1991, e todas as analises feitas anos depois, trazem
discussdes sobre uma forma SULeada de entender um eclipse em uma aldeia indigena.
Eclipse esperado nao para comprovar uma teoria, observado sem pretensbes de
sistematizacao, e que agora, quase 30 anos depois, através de todas as notas de campo e
analises, permite uma compreensao diferenciada da relagdo céu-terra, tematizando as
antinomias nem sempre claras como humano x ndo-humano, luz x escuriddo, e fazendo
pensar em estudo de Iéxico especifico através de abordagem etnografica, em busca de
terminologia possivel no dialogo entre ciéncias (caraiba e ndo-caraiba).

Este texto dialoga com a proposta de Campos (1999, 2002), pensando o SULear como
possibilidade para nés do hemisfério Sul, e com os Estudos do Léxico, na linguistica,
buscando terminologias® possiveis, fora de uma visdo da Ciéncia como universal, como
portadora de termos monossémicos e imutaveis. Assim, sao apresentados dados de
etnografia, um questionamento das antinomias acima referidas e a abordagem da
Terminologia Etnografica em didlogo com o SULear.

Diarios de campo

O eclipse solar de 11 de julho 1991 era divulgado pela imprensa, nos meses que o precediam,
como o mais importante, o mais centralizado, entre os do milénio todo®. Por isso, discutiam-
se locais de melhor observagao e as pessoas, de modo geral, se preparavam com protetores
para seus olhos, como chapas de raio-x, pedagos de filmes fotograficos e éculos escuros.
Havia o grande temor da cegueira, caso a observagao fosse feita sem protetores para os
olhos. Entdo maes zelosas davam conselhos, especialistas discutiam a validade dessa ou
daquela protegao, e a curiosidade pelo evento astrondmico se mesclava ao medo. Ninguém
queria danificar os olhos, mas também ninguém queria perder a oportunidade do milénio.

Dizia-se que a observagao do eclipse em nosso pais seria privilegiada na Amazdnia, o que
foi particularmente enfatizado por minha orientadora, Lucy Seki, professora pesquisadora da
UNICAMP, quando de nossa viagem a campo, no Parque Indigena do Xingu®¢, nesse ano.
Minha pesquisa individual, dentro do projeto maior da professora, estava centrada em estudos
fonéticos, fonoldgicos e sociolinguisticos, para os quais eu deveria coletar dados inéditos,

9 Assumo aqui convencdo ortografica: Terminologia (com mailscula inicial) para a area da Linguistica,
terminologia (com minudscula inicial) para um estudo terminol6gico especifico.

9 Segundo Roberto Boczko (em comunicacdo pessoal), fisico coordenador no Brasil de uma expedicéo russa, a
observacéo da coroa solar, proporcionada por tal eclipse de 1991, permitiu a compreensdo de dados que podem
levar a obtencao de energia limpa; contudo, devido a nosso estagio tecnoldgico, ainda hoje ela ndo é possivel de
ser alcancada.

96 Hoje denominado “Territdrio Indigena do Xingu”. Localizado no estado do Mato Grosso.
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uma vez que a lingua nao contava com estudos linguisticos prévios, apenas listas de palavras
coletadas por viajantes. Contudo, todo dado cultural observado deveria ser documentado e o
eclipse era esperado como ocasiao para a ocorréncia de rituais.

Nas sociedades indigenas, em geral, um eclipse é tido como um momento tenso, em que
coisas ruins podem ocorrer. Por isso, os povos fazem rituais para garantir a continuidade do
mundo e da vida cotidiana. Embora parega consenso que um eclipse traga maleficios e
transformacdes indesejadas, as mitologias, bem como os rituais envolvidos, ndo sao sempre
0s mesmos. Por exemplo, um resumo do que foi observado no eclipse solar de 10 de agosto
de 1980, entre os wauja®, é feito por Coelho (1983) ao final de seu relato etnografico
pormenorizado:

Em primeiro lugar, as pessoas que estavam fora da aldeia apressaram-se
em voltar para la possivelmente para buscar mais seguranga, e logo todos
passaram a recriminar o Sol por ter praticado ato ilicito e condenavel. Em
seguida tomaram-se as providéncias concretas para restabelecer a ordem e
apagar os efeitos maléficos que o mau comportamento do Sol poderia
acarretar. As primeiras atitudes dos Waura foram no sentido de proteger-se
dos eventuais maleficios pelos seguintes meios: uso de pintura corporal
(para evitar o contagio direto do Sol com a pele e impedir, assim, que esta se
cubra de manchas) e fornecimento aos mortos da defesa necessaria contra
0s passaros cuja ferocidade fora atigada pelo comportamento aberrante do
Sol. No dia seguinte, ja passado o perigo, pois o Sol voltara a seu
comportamento normal, procedeu-se a uma purificagdo ritual a fim de apagar
completamente os vestigios de poluicdo daquele acontecimento: todas as
pessoas tomaram um banho coletivo, sendo que os que estavam de luto
fizeram-no de maneira mais ostensiva; os objetos dos xamas foram
renovados parcialmente e sofreram uma limpeza em regra e a comida
existente na aldeia passou por um processo de renovagado. Pessoas cuja
saude pudesse ser considerada mais fragil foram medicadas pelo xama e
pelos tocadores de « taquaras ». As trocas de objetos (« uluki ») feitos tanto
por homens como por mulheres tiveram, a meu ver, a fungéo de reafirmar os
lagos sociais, de onde se pode inferir que estes poderiam eventualmente vir
a ser afetados pelo mau comportamento do Sol. (COELHO, 1983, p. 15)

Entre os alto-xinguanos, como os kuikuro (FAUSTO, 2012) e os wauja (COELHO, 1983), sol
e lua sédo considerados irmaos, com mito recorrente nas culturas da regido do Alto-Xingu.
Fausto (2012), inclusive, atesta que os rituais descritos por Coelho (1983), resumidos acima,
para o eclipse solar wauja, se repetem entre os kuikuro, no eclipse lunar. Assim, tanto o
eclipse lunar quanto o eclipse solar sdo compreendidos como sangue menstrual, e como lua
e sol sdo homens, os povos kuikuro e wauja tém dificuldade para explicar o fato. O referido
mau comportamento do sol, para os wauja, teria sido uma relagcdo homossexual com seu
irmao lua, de que teria originado o sangue do eclipse solar.

Entre os guarani, sol e lua ndo seriam tidos como irmaos gémeos, como se pode pensar para
povos tupi-guarani, uma vez que nessas culturas os gémeos sao tidos como maldi¢des, eram
mortos ao nascer (ambos, ou um deles), e, portanto, por considerar sol e lua benéficos, eles
nao poderiam ser gémeos. Segundo Cadogan (1959), para os guarani mbya, o lua foi criado
pelo sol, para Ihe servir de companheiro, de irmdo mais novo. A mée do sol, que teria
engravidado pelo afago de uma coruja em sua cabega ao dormir, foi capturada por seres
originarios, as ongas, foi por eles morta, e estes, ao retirarem o bebé divino de seu ventre,
nao o conseguiram matar. O sol entao foi criado por uma avo que era na verdade quem havia
tentado mata-lo. Ao descobrirem isso, sol e lua, ja crescidos, mataram seus inimigos, menos
um casal, mae e filho, que tiveram filhos e perpetuaram as ongas. Charia, que se compreende
como animal maléfico, consegue matar o lua, e essa morte traz o sangue do eclipse (isso

97 Adoto grafia atual da denominac3o do povo e da sua lingua
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ocorre em uma pescaria, quando o lua tenta ajudar Charia a pescar, € morto como um peixe,
devorado, e posteriormente ressuscitado por seu irméo sol, a partir de seus o0ssos). O filho
pequeno do sol é morto também por Charia, em uma pesca, e ressuscitado pelo sol. Charia
sempre o persegue, o que explica os eclipses solares (CADOGAN, 1959). Quatro versoes
diferentes desse mito sdo apresentadas por Clastres (1990): a versdo de Cadogan
mencionada acima; uma versao do préprio autor, semelhante a primeira, também coletada
entre os guarani mbya; a anotada por Nimuendaju entre os apapokuva; e a de Thevet,
coletada entre os tupinamba, no século XVI.

Entre os povos jé, como os kayapo (LUKESCH, 1976, p. 30), sol e lua sdo homens também
e embora vivam juntos, ndo sdo considerados irmaos. O sol é sempre mais forte, melhor
cacador e tido como bom, embora seja muito cruel com o lua: causa a morte de seu bicho de
estimacgéao (sem ser visto, e cinicamente ajuda o lua a ressuscita-lo com canticos); deixa o lua
passar fome ao tirar-lhe as boas cacas ou ao oferecer-lhe cagas magras e ruins; e inclusive
€ o causador das manchas do lua, por Ihe jogar com forca um pedaco de cacga quente, que
gruda no corpo do lua, o faz chorar e sofrer, sendo impedido de se salvar da queimagao. O
lua, apesar de sempre sofredor, é tido como ruim, como causador de maleficios como a morte
fisica aos seres e a violéncia do sol é considerada positiva. Sol e lua estariam sempre em
luta no céu, sendo o eclipse solar o assassinato do sol causado pelo lua e o eclipse lunar o
assassinato do lua pelo sol. Curioso lembrar aqui as histérias jocosas que os juruna me
contaram: eles e os kayap6 sempre brigando muito, um maltratando o outro, em confusdes
descritas como hilarias (e embora os kayapd sejam sempre tidos como violentos inimigos,
protagonistas de batalhas no passado, nessas narrativas, eles sempre sao atrapalhados e
por isso vencidos)®.

Como se percebe, ha variagdo na mitologia entre os povos, com temas recorrentes entre os
que tém parentesco ou relagdes antigas. Isso pude constatar desde o inicio do trabalho de
campo®. Entre os juruna, que vivem no Baixo Xingu, a lua € homem também, cujo mito tem
consonancia com o mito amazénico da relagéo incestuosa entre um rapaz e sua irma. E o
lua quem faz toda mulher menstruar pois € marido de todas, sendo a menstruacao portanto
compreendida como ato sexual com ele, e, como no mito ela se refere a um incesto, algo
horroroso para essa cultura, ela é vista como algo ruim, negativo. A palavra meeu ['mé:a ]*®
significa “menstruagao; menstruar’, mas também “mau, malvado, ruim”; além disso, uma
mulher menstruada n&o poderia cozinhar, pois o alimento por ela preparado seria impuro,
causador de doengas a seus familiares. Por isso, entender o eclipse lunar como sangue
menstrual, e por isso negativo, pareceria algo compreensivel, mesmo lua sendo um homem
e, portanto, ndo poder menstruar. Contudo o eclipse lunar é tido como sangue, embora nao
menstrual. A express&o para “eclipse lunar” é méadika apetu [ madika apétu ] que tanto quer
dizer “lua sangrou” quanto “lua menstruou”. Que sangue seria esse, no contexto de que um
homem nao menstrua? O sangue do inimigo dos juruna, prenunciando uma guerra iminente,
de que todos devem se precaver.

Levando em conta o Alto Xingu anteriormente referido, seria o eclipse solar entendido como
sangue pelos juruna? Para eles, o sol € um homem também, mas n&o é irmao do lua, e seu
eclipse nao é tido como sangue. A expressao na lingua para “eclipse do sol” é kuadi lamuuku

98 Sobre o humor e as relagées de poder, veja-se capitulo 2 de Fargetti (2017), que retoma discussdes de
Fargetti (2002)

99 Observadora iniciante, jovem e inexperiente, em 1991 era a segunda viagem a campo que fazia. O contato com
os informantes da pesquisa era, portanto, inicial € minha presenca nédo era sentida como bem-vinda, a principio,
por todos.

100 A |ingua juruna pertence a familia juruna, tronco linguistico tupi. E tonal, com dois tons fonolégicos (apenas o
alto é marcado na transcri¢cdo, com acento grafico agudo), tendo o acento de intensidade como previsivel pela
alternancia dos tons baixo e alto; nasalidade distintiva, com espraiamento a esquerda; duragdo vocalica também
distintiva. O povo juruna do Territorio Indigena do Xingu tem hoje populagdo com mais de 500 pessoas, todas
falantes da lingua (FARGETTI, 2007; 2018b).
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[ kuadi kamu‘ku ], literalmente, “sol esconder™®, ou em tradugao livre “sol escondeu”. E em
que teria se escondido o sol? Eis a questao.

Retomando o diario de campo de 1991, as condi¢gdes materiais para a viagem tinham sido
muito modestas. Apesar de ter contado com apoio para transporte pelo projeto da minha
orientadora e com alimentos desidratados fornecidos por uma empresa alimenticia, por
intermédio da colega Marimarcia Guedes, 0s recursos para equipamentos eram parcos. A
camera fotografica tinha sido emprestada por um colega e os filmes de rolo para usar nela
foram doados por outra colega; o gravador para as sessoes de elicitagdo era pequeno, de fita
k-7 comum, sem microfone externo, e as fitas que eu tinha eram em numero reduzido, o que
me fazia gravar com muita parciménia, interrompendo a cada siléncio, para economizar fita;
e para coroar, o gravador de mesa, utilizado para ouvir narrativas, havia sido emprestado pela
Unicamp, entre os gravadores utilizados em sala de aula de linguas e por isso ja muito
surrado. Este gravador parou de funcionar logo de inicio, e eu o encostei a um canto; com
isso, encheu-se de baratinhas, do tipo amazbénico que se reproduz rapidamente em pouco
tempo, que ndo consegui retirar por estarem dentro do maquinario e precisei embala-lo com
plastico para levar de volta, por tratar-se de patriménio de instituicdo publica (foi uma grande
surpresa para o técnico da faculdade que o recebeu, depois da minha volta.....). Assim, era
compreensivel o desadnimo dos juruna com uma pesquisadora que, ao contrario de
antropologos conhecidos por eles, que levavam para as comunidades presentes de alto valor
e em grande quantidade, n&o levava, eu, quase nada além de migangas, espelhinhos e meus
melhores sorrisos e boas intengdes.... Apesar disso, fui bem recebida, fui alimentada, fui
consolada (chorava de saudades da filha de um ano que havia deixado em casa com o
marido) e fui respeitada. Mas havia os que deixavam claro que eu deveria levar bons
presentes, que afinal isso era esperado. Tomei nota dos pedidos que pensava poder atender
e deixei claro que ndo tinha posses, que nao conseguiria, nem nos melhores sonhos, comprar
motores de barco ou coisas do tipo. Assim, a cordialidade mal escondia, em certos casos, a
decepcgao comigo.

Na noite de 10 de julho, na casa de Daka, uma bateria permitia luz elétrica e um radio ligado.
Ficaram entdo sabendo do eclipse solar do dia seguinte e tive com meu informante!®? uma
conversa a respeito. Ele me perguntou se eu tinha medo do eclipse e eu disse que ndo. Ele
me disse que seria tocada flauta e eu perguntei se poderia gravar, ao que me respondeu que
sim. Entdo aconteceu: ele me perguntou como o caraiba (o ndo-indio) explicava um eclipse;
eu deveria ter omitido a principio a explicagéo, para ter mais acesso ao conhecimento juruna,
mas houve insisténcia e cedi. A explicagao tosca que dei foi que a lua passava na frente do
sol e o encobria; entéo fiquei em pé e coloquei minha cabeca na frente da lampada da casa,
que estava em posicao baixa, escurecendo onde os da casa estavam, dizendo que era assim
que a lua fazia com o sol. Sorte que a explicagdo ndo convenceu muito porque ele disse que
os antigos diziam que o sol entrava dentro da terra.

No dia seguinte, quinta-feira, 11 de julho de 1991, a tarde um grupo de homens voltou de uma
cacada, com animais abatidos, uma anta e quatro papagaios. Houve reparticdo das carnes
entre todos da aldeia. As 17:50 h, ocorreu o eclipse solar total, que era por todos esperado.
Nao foi uma surpresa e por isso nao senti um clima de panico, como o narrado por Coelho
(1983) entre os wauja, que haviam reclamado a ela por ndo avisa-los para que se
preparassem. Os juruna pareciam preparados. Os que estavam fora da aldeia voltaram.
Houve caga em quantidade para todos. Entao fez-se siléncio; um siléncio temeroso; onde
estavam os risos, conversas, gritos? Era como se a vida tivesse ficado parada. Segundo os
antigos, o sol se esconde na terra e as pessoas podem virar bicho; também ha o perigo do
céu cair e, como isso ja aconteceu duas vezes antes, matando quase todos, se ocorrer de

101 A lingua néo tem para os verbos modo infinitivo, apenas os modos realis e irrealis. Ndo apresenta marcagao
de tempo gramatical no verbo, tendo marcagéo de aspecto verbal em particulas e em casos de reduplicacao.
(FARGETTI, 2007).

102 Cujo nome omito por respeito, uma vez que é falecido, e ndo se pronunciam mais os nomes dos que se foram,
apenas referidos como ulume urahai “nossos (exclusivo) antepassados”, ou com alguma descri¢ao de parentesco.
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novo, sera a total destruicdo da humanidade. Varias pessoas depois vieram me perguntar
sobre essa histdria do caraiba dizer que a lua esconde o sol; pelo visto, minha explicacao
espalhou-se. Mas acho que ndo convenceu. Um homem tocava flauta ao longe, awé pare.
Perguntei quem tocava e onde. Me responderam com o lacdnico e conhecido “ndo sei...”. Na
verdade, ndo se queria falar sobre isso e eu pouco entendia por qué. Soube depois que no
momento do eclipse, o que quebra o siléncio € apenas o0 som de uma unica flauta; ndo mais
qgue uma. Todos ficaram dentro de casa, para uma coruja grande nao atacar; para espanta-
la, foi feita fogueira. E também para n&o virarem bichos e para ndo serem atacados por
objetos de uso cotidiano, que poderiam se transformar em bichos grandes ou monstros, tais
como a canoa de caxiri e o tipiti. Virar um bicho é algo assustador, que rompe a ordem natural
das coisas, como discutirei a seguir. O que também rompe tal ordem ¢é a possibilidade de toda
terra virar agua/rio, ou ainda o ceéu desabar (sendo o que temos o ultimo que nos restaria
apos a queda anterior de dois) que extinguiriam a vida humana. Portanto, virar bicho ou ser
atacado por monstros, afogar-se, ser esmagado pelo céu seriam situagdes temidas e para
isso rituais deveriam ser feitos.

O tempo suspenso, esse siléncio de medo acabou apés aproximadamente os 7 minutos de
duracdo desse que foi o eclipse mais pleno do milénio, observavel de maneira espetacular
na regido amazénica do pais, exatamente onde eu estava. Além do referido siléncio, da flauta
solitaria, do esconder-se nas casas, 0 que mais fariam os juruna para manter a ordem da
vida? Eles precisam, apés o eclipse, gritar a Sela’a que estio vivos e que por isso ele, nosso
pai poderoso, deve cuidar para ndo derrubar o céu e preservar a vida dos que |he s&o mais
caros, 0s juruna (se os juruna morrerem, ele jurou acabar com o mundo). Para isso, nos
quatro dias seguintes ao eclipse, foi feita uma grande festa, com muito caxiri (ou maritxa)*®®,
muita musica e muita dancga, para gritar a Sela’a que todos estavam bem vivos. Com os
miseros equipamentos que portava comigo, ndo pude registrar essa festa como ela merecia.
Mas os registros do caderno de campo me fazem compreender o quanto ela foi importante.

Como eu disse anteriormente, meus presentes levados a campo dessa vez foram
decepcionantes e junto com um eclipse perigoso eu deveria ser compreendida mesmo como
uma ameaca, uma presenca ruim e portadora de infortunios. O pensamento deveria ser: o
que de positivo pode trazer alguém que chega com um eclipse desses e de maneira tdo pouco
generosa? Nada de bom mesmo. E a cordialidade a mim dedicada era o avesso do horror,
ou seja, agradar para nao atrair mais maleficios (ou, quem sabe?, atrair ao menos um
beneficio no futuro).

Devo dizer em minha defesa que recebi de Xuta, esposa do entdo chefe, ja na primeira
viagem, em 1989, o nome Taperida, que pertenceu a uma 6rfa criada pelos juruna. Um nome
auspicioso, carinhoso, pois a menina foi muito amada pela comunidade e por isso sempre
repartia, com todos, os alimentos que preparava. Como acontece com algumas historias
bonitas, esta tem um fim triste: um dia a menina preparou alimentos e repartiu com todos que
foram a sua procura, ficando apenas com feijdes em cozimento; com muita fome, ela comeu
os feijdes crus e morreu intoxicada. Sua morte foi chorada por todos, que a amavam. Um
ponto de ligacdo entre a historia da primeira Taperida e a minha € o compartilhar dos
alimentos, a gratidao. Por conta de guerras com outros xinguanos, os juruna em 1988 nao
haviam feito rogcas e na época em que fui, um ano depois, estavam com problema de
escassez de alimentos e ainda medo de retaliagdes, caso saissem longe da aldeia. Naquela
viagem, eu havia levado comigo um rancho basico!® que a Funai havia fornecido para os
membros da expedicao da minha orientadora e reparti tudo com os que me hospedavam e
seus familiares. Ou seja, eu fui também uma menina sem familiares (podemos dizer 6rfa),
que, acolhida pela comunidade, repartiu seus alimentos até ficar com fome também. Assim,
eu fui vista como a que repartia, a que tinha generosidade e por isso eu decepcionava na

103 Cf. Fargetti e Martins (2012) sobre a cultura do milho, com mito de origem, alimentos feitos a sua base, entre
eles pawin , bebida alcodlica a base de milho (tipo de caxiri).

104 Expressdo na época para o que poderiamos chamar “cesta basica”, com alimentos de primeira necessidade
apenas.
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viagem seguinte, dois anos depois, ao nao levar presentes bons. Tendo entdo recebido
anteriormente um nome tao lindo, eu agora precisava me mostrar digna dele. Entretanto, com
um gravador cheio de baratas, equipamentos sofriveis e um punhadinho de migangas, eu era
mesmo um fiasco. Eu deveria ter pedido desculpas a Xuta...

Apesar das criticas que recebi e referi anteriormente, na verdade, todo esse estado de coisas
ficou um tanto velado, porque os juruna ndo falam diretamente, sao reservados e isso parece
ser mesmo uma caracteristica tupi. Ficamos sempre sabendo do que acontece de maneira
indireta, relatada por outros, em outras ocasidoes. Quando ficamos sabendo.

Eu seguia no trabalho de coleta de dados para meus estudos linguisticos, com determinagéo,
porque meus informantes acreditaram desde o inicio em minha pesquisa e a viram como boa
forma de documentacao e estudo de sua lingua. Eu tinha questionarios que adaptava aos
contextos de elicitagdo e registrava também narrativas proferidas na lingua juruna, para
posterior transcricao e traducio. Por isso, os relatos no diario de campo sao entrecortados
por consideragdes prosaicas do dia em uma aldeia xinguana, pelas agruras com o0s
equipamentos e dificuldades de comunicagdo. Na época, bom lembrar, ndo existia internet,
nao existia celular e muito menos telefone orelhdo na aldeia. Apenas havia um radio amador
de pequena poténcia, que se comunicava com outros postos indigenas, dentro do Xingu. Ndo
conseguia me comunicar com Raquel Guirardello (que estava nos Trumai) e Maria do Carmo
Medeiros (que estava nos Mehinaku), colegas estudantes como eu, e com nossa orientadora,
que viajava com pesquisador visitante, o sociolinguista mexicano Héctor Mufioz. Estavam
todos no Alto Xingu e somente eu no Baixo. S6 nos vimos na volta, ficando cada um de nés
nas comunidades com que trabalhdavamos, e o diario de campo registra as tentativas
frustradas de comunicagao!®. Aprendi rapido o codigo de radio internacional, adaptado na
regido mato-grossense, utilizado para soletrar palavras quando havia ruido e dificuldade de
compreensao; cheguei a auxiliar em algumas ocasides para enviar mensagens a parentes.

Nessa situagéo de isolamento, eu buscava adiantar minha analise fonoldgica, confirmando
sons que havia ouvido, atentando para os tons das palavras, e comemorando a cada par
minimo encontrado! Sobre a antinomia émico x ético, apontada por Campos (2002) eu me
ocupava da sua base para o conceito antropoldgico, que partiu mesmo da linguistica: o0 émico
vem de fonémico, que € uma forma de dizer fonolégico, o que se refere, grosso modo, ao que
0s sons observados na lingua ( o fonético e dai provém o ético) querem dizer em um sistema
abstrato, em que fonemas nao correspondem a sons, mas ao valor que os sons podem
apresentar, sendo contrastivos (causando diferenga de significado em ambiente idéntico,
como pata x bata, ou mesmo analogo) ou ndo (como casos de distribuicdo complementar e
variagéo livre de condicionamento fonoldgico)®.

105 Hoje, a maioria das aldeias xinguanas tem internet via radio, e algumas tém também telefones orelh3o, além
do radio amador, ainda operante, principalmente pelos agentes de saude.

106 veja-se Fargetti (2007), capitulo I, para uma andlise fonoldgica do juruna, de base fonémica e consideracGes
pela fonologia ndo-linear.
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Com Hin Juruna (na frente, de vestido branco e azul), suas filhas, netas e netos. Aldeia
Tubatuba, julho de 1991. Foto por: Paié Kayabi

Portanto, eu ndo havia ido até o Xingu para registrar um eclipse, por mais importante que ele
fosse. Eu mal me sentia preparada para uma analise fonética e fonolégica de uma lingua que
se pensava ser tonal'”’. Pena. Hoje teria feito um pouco mais de preparo e talvez tivesse
perguntado mais, tivesse procurado mais informagdes. O que ocorreu depois do eclipse é o
que me faz repensar agora toda minha histéria com os juruna, que passo a relatar.

No dia 13 de julho, dois dias depois do eclipse, comegou uma grande festa na aldeia
Tubatuba, com muito caxiri, bebida alcodlica, fermentada, a base de mandioca. A festa durou
quatro dias, com os homens tocando boa parte de seus instrumentos musicais'®®, as mulheres
cantando e dancando. Acredito que um pouco de todas as atividades cotidianas foi feito, como
parte do ritual também, mas nao posso afirmar se tais atividades eram ritualisticas, cotidianas
ou as duas coisas. Parecia que a vida, com toda a festa, seguia seu curso como sempre. Em
geral, ndo bebo, sou fraca para bebida, e os juruna procuraram me embebedar. Bebi mais do
que deveria, fiquei alegre, o que alegrou os juruna, e dancei por quatro horas ininterruptas,
junto com as mulheres, cantando a plenos pulmdes (incrivel como conseguia cantar as letras
todas, ao lado da maior cantora, Hin, que considero minha mae)®. La pelas tantas, eu ja
tinha chegado a exaustao fisica, mesmo com 25 anos de idade e plena saude. Foi demais, e
eu nao queria parar porque achava que isso poderia interromper a danca. Me lembro de
passar por estagios de canseira: dor nas pernas, cansago grande, amortecimento das pernas
e perda da vontade prépria, em estado meio hipnético devido a repeticdo continua dos
movimentos e a repeticdo de muitas musicas; se as mulheres decidissem pular o barranco

107 Minha pesquisa com o juruna comecou justamente por causa dessa suspeita e pelo fato de eu ter formagéo
em musica, o que foi pensado por minha orientadora como uma vantagem para poder observar melhor sutilezas
prosédicas, tais como o tom. Entéo devo dizer que o que me aproximou dos juruna foi mesmo a musica.

108 Nessa ocasido, ndo tocaram duru, que s6 vim a conhecer anos mais tarde.

109 Nos outros trés dias, dancei apenas por 2 horas em cada noite, prevenindo exaustdo e mal-estar. Ndo tomei

mais caxiri, e durante o dia, quando sébrios, meus informantes vinham trabalhar no estudo linguistico.
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alto e dancar dentro do rio, eu as acompanharia. Entdo, exausta e zonza, cai de joelhos no
chao, e a danca das mulheres, como que esperando essa deixa, terminou, como eu havia
previsto. Yawada, minha amiga desde sempre, me levantou e me levou para a casa de
Koxind, onde eu estava hospedada. Me ajudou a deitar na minha rede e eu tive um sono
pesado. No dia seguinte, vieram me perguntar, rindo muito, se era verdade que eu tinha caido
da rede e tinha dormido, bébada, no chao. Por mais cansada que estivesse, eu nunca
conseguiria dormir no chdo duro, com a possibilidade de insetos. Disse isso a eles, mas a
fofoca correu aldeia inteira. Quem comecgou a fofoca? Yawada. Fato que me fez rir mas logo
depois me aborreceu. Todo mundo ria muito e me dizia que eu tinha ficado realmente bébada
como uma juruna, mas que tinha dormido no chdo. Alguns dias depois, chegou na aldeia um
indio kamaiura, que encontrou comigo ja ao sair do barco e me disse rindo que sabia que eu
tinha dormido no chéao, de tdo bébada. Como ele poderia saber dessa histéria, mal chegando
na aldeia? Correu Xingu afora, pelo radio. Entdo, fiz jus a meu nome juruna, Taperida:
generosa, arihu hidji**® e confiavel, que passou a ndo ouvir mais queixas sobre a falta de
presentes, porque estas cessaram.

Refletindo sobre esse episddio, compreendo que fui realmente acolhida pela comunidade,
por ter com eles dancado e bebido, e, principalmente, por ter, supostamente, dormido no
chao. Assim, um eclipse total e uma caraiba com poucos presentes ndo assustavam mais.
Ninguém da comunidade virou bicho, talvez com exceg¢ao de mim mesma, que, segundo eles,
dormi no chdo duro e ndo na rede. Isso é parecer bicho? Sim, como passo a discutir.

Em Fargetti (2017), apresento um estudo sobre as cantigas de ninar dos juruna. A existéncia
deste género musical, a principio, me pareceu algo estranho, uma vez que, ao perguntar,
muitos anos atras, a meus informantes sobre cantigas de ninar os bebés a noite, me disseram
gue isso ndo existia. Entdo, em 2010, eles mesmos me convidaram para estudar justamente
abia ali ma'iyaha, literalmente, “musica de fazer crianca dormir”. Por que teriam dito que
cantigas de ninar n&o existiam, anos antes? Porque eu havia perguntado se essas cantigas
eram cantadas a noite, para dormir, e hoje sabemos que elas ndo podem ser cantadas a
noite, apenas até as 17 horas, para embalar um soninho leve durante o dia, uma vez que sao
perigosas. As letras estudadas (49) por vezes apresentam-se no que os juruna chamaram de
“juruna errado”, por ser uma fala de bicho. Isso n&o significa associar essa fala a variedades
discriminadas e nao padréo da lingua, mas sim ao que nenhum falante da lingua pronunciaria,
por ser agramatical, fora de qualquer variedade falada por um membro da comunidade. Isso
seria observado apenas nos tempos miticos, quando os animais tinham alguns atributos
humanos, entre eles uma fala em juruna agramatical. Mas nem nessa época eles teriam sido
considerados humanos, porque se comportavam fora dos padrdes culturais: comiam coisas
improprias para o0 consumo humano; faziam sexo em publico; e embora possuissem alguns
aderecgos corporais parecidos com colares e pulseiras usados por humanos, seus corpos
tinham mais caracteristicas animais do que humanas. Eu os chamei de bichos-gente, para
esse tempo mitico, que segundo os juruna, nao existe mais, pois os bichos nao falam mais —
com excecao dos espiritos que sdo seus donos, sobre os quais ha muito receio de se
comentar. Este fato pde em questionamento a teoria do perspectivismo, de Eduardo Viveiros
de Castro (1996), a partir de etnografia de Lima (1995,1996), entre os juruna do Xingu. Para
detalhamento da discussao, veja-se meu trabalho, Fargetti (2017).

Voltando ao ocorrido em campo, dormir no chao ndo pode ser considerado algo humano, pois
mesmo em acampamentos na beira do rio, para expedi¢cdes de exploragéo, reconhecimento
ou para outras finalidades, os juruna sempre dormem em redes. Por isso, ao me embebedar
e cantar e dangar, eu me integrei a comunidade, sendo portanto reconhecida como parte dela.
Mas meu comportamento até entdo pouco generoso, que ndo era aceito por aqueles que
tanto haviam me acolhido, foi entdo explicado pelo fato de dormir no chao: eu era
parcialmente juruna, pois me comportava como um bicho, que faz coisas impréprias como
ndo dormir na rede e ndo presentear de maneira generosa.

110 Arihu “bébado, bébada” hidji “verdadeiramente”, em traduco literal: “bébada de verdade!”
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Ha histérias em que humanos se relacionam com bichos-gente, tendo com eles inclusive
filhos, mas o final € sempre triste, com a separagcdo dos amantes pela impossibilidade de
aceitagdo, mesmo como afins. Por isso, conviver com os juruna e partir de volta para casa
seria mesmo meu destino de bicho-gente, que, inclusive, falava juruna “errado”: nos testes
para analise, desde o inicio eu tinha a metodologia de mudar em minha pronuncia,
propositalmente, o que ouvia, ora pronunciando tons diferentes, ora consoantes ou vogais
diferentes do que tinha ouvido. Assim, ou obtinha de presente os esperados pares minimos,
tao valiosos na analise fonoldgica, ou me diziam que eu “falava como um bicho”. Hoje entendo
que “falar como um bicho” é falar o agramatical, o que ninguém falaria. Algo semelhante a
dormir no chéo...

Gragcas a Yawada, fui entdo compreendida pela comunidade, dentro de seus proprios
parametros, fui aceita e meu trabalho de pesquisa p6de se desenvolver, mesmo eu sendo
uma pesquisadora brasileira, com tdo poucos recursos financeiros. Obviamente, situacdes
melhores foram vividas em anos posteriores, quando obtive verbas em projetos aprovados
por instituicdes de apoio a pesquisa de nosso pais (cf. nota 1), e pude levar algum conforto
material ao povo que me recebera ainda jovem. Eu teria deixado de ser um bicho-gente?
Talvez sim, talvez ndo. A pesquisa linguistica em nosso pais necessita de mais apoio e
ressente-se de cortes de verba ocasionados pela crise que vivemos em nosso pais,
infelizmente.

Terminologia Etnografica e SULear

No mito juruna do sol'!, kuadi é descrito como antropéfago e portador de um cocar de fogo,
muito quente, com o qual ilumina o mundo, como o cocar de penas de arara vermelha (de
junho a agosto, quando faz frio, seu cocar é de penas amarelas de tucano). Foi morto por um
juruna, que ele perseguia, o qual, astutamente, o matou com um cacho de inaja, quando se
escondia em cima dessa palmeira, e havia enganado o sol, prometendo-lhe inaja como
alimento, mas arremessando o cacho, pesado, em sua cabeca. O sol foi entdo substituido
pelo seu filho cacula, apos diversas tentativas frustradas de seus dois filhos mais velhos.
Entao, o sol nasce, sai debaixo da Terra, a cada dia, com seu cocar, e volta para sua aldeia,
do outro lado do mundo, no fim do dia. Um mundo plano, com o céu sobre si como uma
aboboda. Esta possibilidade de continuacio da vida, pelo trabalho do filho cagula, se deve a
esposa do sol, que, vendo o insucesso dos outros filhos e o fato da vida no mundo estar
acabando, orienta o filho mais novo em como se comportar, como usar o cocar de fogo de
seu pai. Na festa do sol, realizada entre os meses de junho a agosto, cantam-se muitas
cancgoes, entre elas a do sol, com a letra abaixo:

Wi da kuadi s& wi ba
Wi da kuadi sé wi ba
Wi da kuadi s& wi ba
Da piza dju s& wi ba
Wi da kuadi s& wi ba

O sol vem saindo.

O sol vem saindo.

111 No momento, sendo editado para publicacdo futura.
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O sol vem saindo.
Vem saindo junto com o seu cocar.

O sol vem saindo”

Uma versao em jazz desta cancéo pode ser ouvida na faixa 10 de CD de mdsica juruna, de
Marlui Miranda (2014), com o qual ela foi a vencedora do "Prémio Musica Popular Brasileira"
na "Categoria REGIONAL - Melhor Cantora", em 2015. Seu contato com os juruna se deu em
2000, quando esteve em show do langamento do meu documentario “Saluaha, o retorno a
festa” (FARGETTI, 2010), e em 2012, na aldeia Tubatuba, quando me acompanhou em
trabalho de campo, juntamente com minha equipe, inserindo-se em meu projeto de pesquisa,
e pbde dar inicio ao referido CD, que, além de cantigas de ninar, tem cantigas de festas dos
juruna.

Cocar de penas amarelas de tucano,
brancas de garca e vermelha/azuis de
arara. Etnia juruna

Foto por: Thiago Gutierrez (acervo
Fargetti) 2000

Cocar de penas azuis de arara e vermelhas
de papagaio. Etnia juruna

Foto por: Cristina Martins Fargetti
(Acervo Fargetti). 2016

Como apontam Campos e Faulhaber (2018), sociedades equatoriais podem ter o “caminho
do sol” como importante observagédo para a vida cotidiana, tanto no urbanismo das aldeias
quanto como referencial simbdlico e conceitual. Entre os juruna, isso nao é diferente. A
expressdo para “que horas sdo?” é ‘a’i de kuadi [ ?a?i de kuadi ], literalmente, “onde esta o
sol?”. Para responder a ela, de maneira tradicional teriamos 5 horarios/posi¢des do sol no
céu, que sao apontadas com o brago estendido: kaapahinaku (‘manha cedo” — 7-8:00h),
kuadi maxihu tade (“quando o sol ndo no meio” — 9-10h), kaudi xihu tade (“quando o sol no
meio”, meio-dia) , kuadi pusuka tade (? 15-16h), kaibi tade (“a tarde” — 17-18h). Contudo, hoje
se esperam respostas com as horas do nosso relégio, que antigamente era chamado de
maneira sabia como apenas wadea “pulseira”, pois o sistema de 24 horas, com suas
subdivisdbes em minutos e segundos, nada dizia para quem se localizava no tempo e no
espago pelo sol. Assim, como nos aponta Campos (2016), apesar do que a sociedade
maioritaria segue, um NORTear que ndo se justifica, os indigenas se localizam em relagéo a
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nascente e ponte do sol (além de outros referenciais). Deveriamos aprender com eles essa
forma SULeada de nos localizarmos, em que referencias do Sul € que deveriam nos guiar,
como a constelagdo Cruzeiro do Sul. Campos (2016), refletindo sobre como a escola
apresenta o globo terrestre, com o hemisfério Norte posicionado acima e o hemisfério Sul
abaixo, nos brinda com representagdes artisticas de autores que ora riem do imperialismo de
tal posicionamento, ora desenham o hemisfério Sul invertido, com o Sul geografico para cima,
com a importancia que merece dos que nele vivem.

Colocar-se contra o imperialismo que nos abaixa é algo que, ao comemorar o eclipse de
Sobral, também deveriamos fazer. Comemoramos a efeméride com a solicitude do
colonizado, que sorri feliz ao oferecer as condigcdes para os do Norte realizarem sua pesquisa
e nos deixarem para tras? Aqui recordo o belissimo filme Casa de areia, de 2005, dirigido por
Andrucha Waddington, com Fernanda Montenegro e Fernanda Torres, protagonistas de um
drama, na ficcdo, envolvendo a expedi¢ao inglesa em Sobral, em maio de 1919. Méae e filha
também na trama, se alternando na interpretacdo das geragoes que se sucedem, dao vida
as personagens moradoras de uma casa na praia, em local indspito, se defrontam em duas
ocasides com os integrantes da expedicdo de Sobral. Entre paixdes impossiveis e amores
possessivos, elas vivenciam as agruras da condicdo feminina, do sonhar com uma vida
diferente, em uma cidade grande, mas viver em uma casa em perigo de ser soterrada pela
areia. Esse constante vir a ser, entre as areias do tempo, com eclipses e observacdes da
lingua, foi o que vivi com Yawada: a que me incluiu, como bicho-gente, em sua comunidade,
também ela partiu, foi viver na cidade grande, casada com homem de outra etnia. Deixou sua
comunidade, deixou a areia das praias do rio Xingu, mas retornou, sempre, a sua origem, em
comunicagao, em viagem, e no trabalho comigo, ouvindo as gravagdes com as vozes
queridas dos seus. Haveria muito o que dizer sobre mulheres e a Ciéncia, em conflito com os
homens e seu poder; sobre mulheres e um eclipse do sol; sobre mulheres e o trabalho como
informantes de pesquisa; sobre mulheres como maes, filhas, netas, irmés e cumplices. Mas
esse seria assunto para outro artigo.

Em Fargetti (2018a), descrevo as bases do que passei a chamar TE Terminologia Etnografica,
uma nova abordagem por mim proposta na area dos Estudos do Léxico, em especial na
Terminologia. Esta sempre foi tida como a busca da normatizagdo de termos de areas
cientificas, ou seja, Terminologia se refere a estudo de linguagem de especialidade, tipica de
uma Ciéncia especifica, sendo Ciéncia algo universal, que se aplica a toda sociedade.
Iniciada portanto fora da linguistica, por Wister (1979), engenheiro austriaco, a Teoria Geral
da Terminologia pressupunha a monossemia de um termo, ou seja, seu sentido uUnico e
universal, ndo sendo ele considerado uma palavra, por estar fora da lingua comum. Cabré
(1999) por sua vez propde que o termo, além de préprio de uma especialidade, também
pertenca a lingua geral, tendo, portanto, multifuncionalidade. Este posicionamento da autora
catala trouxe a Terminologia para a Linguistica, mas manteve a Ciéncia (C&T) como universal,
imutavel, sendo ainda o termo monossémico. O que proponho (FARGETTI, 2018a) prevé a
compreenséao de diferentes culturas, com diferentes Ciéncias, saberes e técnicas (em

catala trouxe a Terminologia para a Linguistica, mas manteve a Ciéncia (C&T) como universal,
imutavel, sendo ainda o termo monossémico. O que proponho (FARGETTI, 2018a) prevé a
compreensao de diferentes culturas, com diferentes Ciéncias, saberes e técnicas (em dialogo
direto com CAMPOS, 1999, 2002, 2006, 2015), com diferentes terminologias possiveis e,
portanto, um termo nao teria monossemia universal, porque estaria sob diferentes
terminologias. Isso constitui inovagcao tedrica e metodoldgica, diante de abordagens
costumeiramente feitas sem etnografia, embora digam fazé-la. A Terminologia Etnogréfica,
por tais pressupostos, dialoga com o SULear, pois prevé a compreensao de um conhecimento
a ser dicionarizado em obra terminografica, ndo aceitando uma unica C&T, do Norte, mas
tantos saberes e Ciéncias quantos povos e culturas existam. E este tipo de conhecimento
tem urgéncia muito grande de ser documentado e compreendido, ndo com o nosso olhar,
mas vendo a partir de dentro da cultura (mesmo que sejamos bichos-gente...).
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Eclipse solar parcial, observado em Bauru, SP, apés 17:00h, 2 de julho de 2019. Momento em que um
avido cruza o céu, visto aqui como um pequeno risco sobre o sol. V SelTA, Bauru, Unesp

Foto por: Teresa Kuriyama Sato

Santos (2016), socidlogo portugués, fala de “epistemicidioc” como a destruicdo de
conhecimento e cultura, de memdrias, de habitos ancestrais e maneiras de se relacionar entre
si e com a natureza, reafirmando a grande necessidade tao atual da valorizagdo da
diversidade epistemoldgica do mundo. Em 2019, ano internacional das linguas indigenas,
promulgado pela UNESCO, ndo ha como discordar do autor. Contudo, ele opde Ciéncia (C &
T) a saberes indigenas, deixando transparecer o que ele tanto critica: uma viséo eurocéntrica
do mundo, em que o conhecimento do outro e sobre o outro importa para fins de sobrevivéncia
(do europeu...): “If | want to preserve the biodiversity of the Amazon region, | need indigenous
knowledges. For different purposes | need different kinds of knowledges.” 1>(SANTOS, 2016,
p. 6). A questdo aqui € que o “propésito” parte de um outsider. Um conhecimento indigena
deve valer por sua diversidade enquanto humano e nao sujeito, penso eu, a aplicagdes para
a sociedade do Norte, quer seja ela geograficamente mais ao Norte, quer seja aquela que
norteia o pensamento, mesmo estando no Sul geogréfico. Santos (op. cit.) menciona um
filésofo africano que afirma que na sua lingua Akan, nao seria possivel traduzir cogito ergo
sum, uma vez que o verbo “pensar” nao teria o significado nessa lingua compativel com o
verbo “ser, existir’. Assim, segundo ele, o pensamento africano traria conceitos diferentes,
expressos por uma lingua diferente, sem possibilidade de intercessdo com o pensamento

112 se eu quero preservar a biodiversidade da regido amazénica, eu preciso de conhecimentos indigenas. Para
diferentes propdsitos, eu preciso de diferentes tipos de conhecimento. (tradu¢cdo minha)
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ocidental. Contudo, apesar de sabermos que a relagao lingua-cultura se faz diferentemente
para cada comunidade de fala, apesar de conhecermos as dificuldades de traducéo, acredito
que afirmar que um africano nao poderia dizer “penso, logo existo” em sua lingua é uma forma
de preconceito, afinal toda lingua viva pode formar novas palavras para novos conceitos e
mesmo emprestar palavras de outras linguas. Estas possibilidades de processos séo
universais, ocorrem em todas as linguas do mundo. Ou estariam mesmo os portugueses
pensando que somente eles poderiam sentir saudade, por um determinismo linguistico, que
sequer existe?

Conclusao

Neste texto, procurei refletir sobre o eclipse total do sol, ocorrido em 11 de julho de 1991, o
qual pude observar na aldeia Tubatuba, Parque Indigena do Xingu. Tal reflexdo s6 pbde
ocorrer gragas as observagoes iniciais de meu caderno de campo, mas nao sé. O que pude
concluir a respeito foi fruto de constante pesquisa nestas ultimas trés décadas, com os dados
obtidos n&o para comprovar teorias, porém com objetivos distintos de um conhecimento sobre
o sol. Como linguista trabalhando com os pressupostos da teoria funcional-tipoldgica, busquei
a lingua a partir de seu contexto de uso, em dados na medida do possivel sempre em contexto
social. Isso acabou me levando a compreender aspectos da cultura, em sistematizacbes que
partiam muitas vezes de solicitagdes dos préprios falantes (como o estudo de suas cantigas
de ninar), me levando a compreender seus saberes como Ciéncias possiveis e, portanto,
dignas de terminologias, dentro da area dos Estudos do Léxico, na Linguistica.

Depois do meu primeiro contato em 1989, muito mudou, obviamente, na sociedade juruna,
como muda em toda sociedade humana. E o conhecimento sobre o céu, como pude observar
(FARGETTI, 2019, 2018b), se retraiu entre os jovens. Portanto, o pouco que aqui foi dito
podera estimula-los a fazer mais pesquisa com os mais velhos e, mais do que um registro,
tomar tal conhecimento como importante para sua vida, para sua identidade.

As observacdes deste texto, que chamei de uma forma SULeada de entender um eclipse em
uma aldeia indigena, dialogam diretamente com as discussées de Campos (1999, 2002,
2006, 2015) e, portanto, sou a ele muito devedora. SULear deve ser mesmo a forma com que
nds, do hemisfério Sul, nos localizamos no espaco e no tempo, compreendendo que se o
Norte propbe teorias como a da Relatividade da Gravidade, de Einstein, € no Sul que elas
podem ser confirmadas, como no eclipse total observado em Sobral, no Ceara, em 29 de
maio de 1919. Um centenario comemorado ndo como o palco colonizado para o colonizador,
mas como o local em que um pensamento pdde ser comprovado, e que colaborou com a
tecnologia no nosso cotidiano, em ambos hemisférios. Se invertemos os mapas e colocamos
o Sul no alto, este parece ser mesmo o seu justo lugar, para nés que lutamos com o fazer
académico, em especial.

Finalmente, as consideragdes aqui feitas partiram de uma mulher, cientista da linguagem,
uma linguista. E s6 foram possiveis gragas a muitas outras mulheres (e homens também,
claro), como Yawada Juruna, a quem sou sempre grata, com sua generosidade que muito me
ajudou a compreender sobre seu povo, a quem sempre retorno e que me acolhe, me inspira.
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Yawada Juruna (a esquerda), com sua prima. Aldeia Tubatuba, julho de 1991
Foto por: Cristina Martins Fargetti
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Linguistica Aplicada e o SULear: praticas decoloniais na educagao
linguistica em espanhol

Applied Linguistics and the SOUTHing: decolonial practices for
language education in Spanish
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Resumo:

O presente trabalho, inserido dentro da area da Linguistica Aplicada (LA), tem como objetivo
analisar propostas decoloniais para aulas de espanhol na Educag¢ao Basica brasileira, a partir
de uma perspectiva suleada. Para a LA que defendemos, o processo de educacgao linguistica
precisa ser efetivado a partir do Sul e para o Sul, promovendo novas epistemologias e
contemplando vozes outras, as dos povos subalternizados. Para tanto, faremos um panorama
sobre como a LA contemporanea tem defendido um suleamento de sua agenda de pesquisa.
Além disso, apresentaremos o0 modo como os critérios postulados pelo Programa Nacional
do Livro Didatico — PNLD (BRASIL, 2018) de linguas estrangeiras e as trés colecbes
aprovadas para o componente curricular lingua espanhola contemplam as vozes do Sul.

Palavras-chave: SULear; Linguistica Aplicada; Espanhol.

Abstract:

This work, placed in the area of Applied Linguistics, aims at analyzing decolonial propositions
to Spanish classes for Brazilian basic education, from a southed perspective. To the AL that
we support, the process of literary and linguistic education needs to be carried out from the
South and to the South, promoting new epistemologies and including other voices, voices from
the subordinated people. For this purpose, we will give an overview concerning the way the
contemporary AL has supported processes of southing its research agenda. Furthermore, we
will describe how the criteria established by Brazilian Textbooks Program (BRASIL, 2018) for
foreign languages and the three collections of coursebooks approved for the curricular subject
Spanish contemplate the voices of South.

Keywords: SOUTHing; Applied Linguistics; Spanish.
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Introducao

No processo histérico da Linguistica Aplicada (LA), as pesquisas voltadas para o ensino-
aprendizagem de linguas constituiam, e ainda sdo, uma das vertentes mais representativas
da area. Os materiais didaticos produzidos durante esse processo foram acompanhando as
diferentes fases dos estudos da linguagem e os distintos objetivos delineados, entretanto
reproduziam uma imagem reduzida e estereotipada do idioma em questao, priorizando a
representacdo do colonizador, do estrangeiro distante, europeu, estadunidense, branco,
heterossexual, seguindo os falsos padrées difundidos pela globalizacao, e invisibilizando o
Outro que esta proximo, que compartilha o mesmo territério, ou que esta longe, mas que
possui semelhanga em sua histéria, em sua luta, no silenciamento da sua voz.

Apos tantas transformacgdes e fases de (re)construgao de suas identidades, influenciadas por
fatores sociais, historicos, ideolégicos e politicos, ensinar uma lingua estrangeira passou a
ser caracterizado como um ato ndo so linguistico, mas também sociopolitico e seus materiais
comecgaram a dialogar com o que esta fora da escola, mas que se reflete dentro dela. Assim,
a lingua como pratica social e os sujeitos como parte de um contexto real de sociedade
passaram a constituir um dos cernes da educacao linguistica, questionando o (ndo) lugar do
Sul e difundindo praticas decolonizadas.

Nesse sentido, este trabalho tem como objetivo principal analisar propostas decoloniais para
aulas de espanhol na Educacgao Basica brasileira, a partir de uma perspectiva suleada. Para
esse fim, apresentaremos 0 modo como as vozes do Sul sdo contempladas nos critérios
estabelecidos pelo Programa Nacional do Livro Didatico — PNLD (BRASIL, 2018) de linguas
estrangeiras e nas trés coleg¢des aprovadas para o componente curricular lingua espanhola.

Com isso, dividimos o artigo em quatro secdes. Na primeira, situaremos o presente estudo
dentro de um dos paradigmas da Linguistica Aplicada (LA), area a qual esta vinculado,
apresentando um panorama que o contextualizara. Para isso, discutiremos o termo SULear,
sua origem, suas derivagdes, e como ele é trazido para a LA, destacando seu carater
dialogico e transdisciplinar.

A secéao seguinte trara uma reflexdo sobre linguas minoritarias e minoritarizadas, em uma
vertente socio-politico-ideoldgica, e as relacdes de poder exercidas por linguas majoritarias.
Nessa perspectiva, defenderemos o suleamento de nossas epistemes, a partir da América
Latina, para que praticas decoloniais possam permear os diversos ambitos sociais, dentre
eles, o contexto escolar.

A terceira e quarta sec¢des configuram as partes analiticas do artigo, nas quais
apresentaremos 0 modo como os critérios postulados pelo Programa Nacional do Livro
Didatico — PNLD (BRASIL, 2018) de linguas estrangeiras e as trés colegdes aprovadas para
o0 componente curricular lingua espanhola contemplam as vozes do Sul objetivando uma
educacao suleada. Como foco delimitador, exemplificaremos ilustrando de que forma a
questao étnico-racial e de género sdo concebidas nas cole¢des aprovadas.

Por fim, retomaremos os principais pontos problematizados no artigo, a fim de ratificar a
importancia de se promover uma educacéo linguistica em espanhol que visibilize as vozes
do Sul, estimule seu protagonismo em nossas aulas e que seja fruto da agenda de uma
Linguistica Aplicada que se concebe suleada e decolonial.

Linguistica Aplicada Suleada

Dentro do escopo dos estudos linguisticos, a Linguistica Aplicada (LA) é o campo que tem
como objeto de investigacdo a linguagem como pratica social. Durante o processo historico
de formacao e consolidagao da LA, houve diferentes fases e focos nos estudos desse campo
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de pesquisa. Desde a perspectiva que a direcionava ao ensino de linguas ou a entendia como
aplicagdo da Linguistica, até as concepg¢des mais atuais, diferentes vertentes da area a
caracterizaram de acordo com suas agendas. Entre as classificagbes mais recentes, estdo
as que defendem seu carater mestico, transgressivo, inter/multi/pluri/anti/trans/indisciplinar.

Ainda em construcéo, a identidade da Linguistica Aplicada contemporanea tem abandonado
a perspectiva redutora de LA apenas voltada para o ensino de linguas, ou com dimensao
espacial limitada ao contexto escolar, e ampliado a abrangéncia dos seus estudos,
demonstrando um posicionamento claramente politico e o0 comprometimento com uma
agenda de pesquisa aplicada da linguagem com cunho social relevante. Nesse sentido, Moita
Lopes (2006) aponta que

A necessidade de repensar outros modos de teorizar e fazer LA surge do fato
de que uma é&rea de pesquisa aplicada, na qual a investigagdo é
fundamentalmente centrada no contexto aplicado [...] onde as pessoas vivem
e agem, deve considerar a compreensao das mudangas relacionadas a vida
sociocultural, politica e histérica que elas experienciam (MOITA LOPES,
2006, p. 21).

Por isso que, a partir dos dialogos com as Ciéncias Sociais, os Estudos Culturais, a
Antropologia, e outras areas, de modo interseccional, a LA foi sendo caracterizada com
diferentes adjetivos e/ou prefixos na medida em que foi se permitindo ir ao encontro de outras
teorias, atravessar fronteiras, ampliar suas perspectivas e investigar, dinamicamente,
mediante multiplos olhares.

O foco no “contexto aplicado onde as pessoas vivem e agem” possibilita inUmeras
configuracdes de pesquisas, valorizando as vozes e a realidade sociocultural, politica e
histérica dos seus participantes. Moita Lopes (2006, p. 31) alerta afirmando que “[...] é
inadequado construir teorias sem considerar as vozes daqueles que vivem as praticas sociais
que queremos estudar”. Ao lidar com questdes sociais, nessa nova conjuntura, a LA toma o
sujeito social como heterogéneo, fragmentado, um sujeito historicamente inserido em um
contexto (HALL, 2006). Esse sujeito social € introduzido em praticas nas quais a linguagem
tem papel crucial e é justamente nesse cenario que a Linguistica Aplicada pode problematizar
seus estudos.

Segundo Kleiman (2013), a natureza dos problemas de pesquisa investigados precisa ser
amplamente discutida e ampliada, a saber:

trabalhos sobre sexo e género, racismo, proletarizagdo do professor, a
exclusédo e o ensino na escola publica, a interculturalidade na produgao de
textos escolares, na formacgao de docentes, nos curriculos da escola, sdo
temas atraentes para linguistas aplicados que querem olhar, com olhos do
Sul, para o Sul [...] KLEIMAN (2013, p. 50).

Tal Sul referente ndo é, necessariamente, o sul geografico, mas sim um Sul epistémico que
corresponde as realidades e aos sujeitos socialmente marginalizados. Nos estudos da LA, o
termo foi utilizado por Moita Lopes (2006, p. 101) ao sugerir que a area precisa “construir
conhecimento que exploda a relagao entre teoria e pratica ao contemplar as vozes do Sul”.
Como referéncia, faz mencao a Milton Santos (2000) e Boaventura de Souza Santos (2004)
que concebem uma coligacéo anti-hegemonica e indicam o Sul como alternativa para desafiar
quaisquer hegemonias.

Kleiman (2013, p. 40) reabre o debate problematizando a agenda de pesquisa e agao em LA,
e trazendo “outras vozes latino-americanas, a fim de ‘sulear’ (orientar para o Sul) o debate e
questionar a hegemonia ocidental do Norte, ainda imperante na definigdo dos nossos
problemas de pesquisa”. Além disso, sugere
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problematizar uma faceta de criticidade da pesquisa em LA, que envolve, nas
palavras de Paulo Freire (segundo Streck e Adams, 2012), o “suleamento”
(em vez do norteamento) de nossa atividade académica, por meio do
estabelecimento de mais dialogos com outros cientistas sociais criticos “de
fronteira”: sociodlogos, tedricos culturais, fildsofos que se posicionam na
periferia, @ margem do eixo euro-norte-americano de produgdo de
conhecimentos. (KLEIMAN, 2013, p. 41)

Em outras palavras, contemplar as vozes do Sul e sulear o debate correspondem,
respectivamente, a incorporacdo de “diferentes grupos marginalizados (pela classe social,
sexualidade, género, raca, etc.)” (MOITA LOPES, 2006, p. 95) nas pesquisas e a abertura
para o dialogo com grupos que estao as margens dos centros de produg¢ao de conhecimento.

Quem primeiro fez uso do termo “sulear” e o cunhou, foi o fisico brasileiro Marcio D’Olne
Campos (1991) em contraposi¢gdo ao carater ideoldgico do vocabulo “nortear” e as
representacdes advindas da relagao imposta, injustamente, entre Norte-Sul, colocando o sul
em uma posicao inferior e/ou de desvantagem. Ao questionar essa relagdo, a proposta
SULear ultrapassa aspectos espaciais e problematiza o lugar do Sul em todas as esferas da
sociedade. Sobre isso, Campos (1999) adverte acerca da

presenga da conotagéo ideoldgica nos referenciais do Norte com os quais
carregamos o germe da dominagao. Este germe explicita-se com frequéncia
nas oposigbes do tipo: Norte/Sul, acima/abaixo, subir/descer,
superior/inferior, central/periférico, desenvolvido/em desenvolvimento.
(CAMPOQS, 999, p. 42)

Paulo Freire (1992, p. 218), educador, pedagogo, fildsofo e patrono da educagao brasileira,
faz uso do vocabulo citando Campos (1991) em uma autocritica sobre o lugar de fala de seus
alunos-interlocutores. Ao provocar uma reflexao sobre a relagdo de poder entre Norte-Sul,
questiona: “Por que isso? Como surgiram e se perpetuaram entre nés? A favor de quem? A
favor de qué? Contra qué? Contra quem nessa forma de ler o mundo?” (FREIRE, 1992, p.
219).

Com o intuito de problematizar e questionar essa forma de ler o mundo em uma perspectiva

eurocéntrica hegembnica, difusora de uma injusta relagdo binaria, um grupo de
pesquisadores, entre eles Anibal Quijano, Arthuro Escobar, Boaventura de Sousa Santos,
Catherine Walsh, Edgardo Lander, Enrique Dussel, Nelson Maldonado-Torres, Santiago
Castro-Gomez e Walter Mignolo, fundadores do Programa Modernidade/Colonialidade (M/C),
defendem um “giro” epistemoldgico, “a ‘op¢ao decolonial’ — epistémica, tedrica e politica —
para compreender e atuar no mundo, marcado pela permanéncia da colonialidade global nos
diferentes niveis da vida pessoal e coletiva” (BALLESTRIN, 2013, p. 89).

Os estudos desse grupo tém influenciado, dialogicamente, a agenda de pesquisas da
Linguistica Aplicada contemporéanea, como indica Kleiman (2013) ao explicar que

Um dos objetivos desse programa de pesquisa € a visibilizagdo dos
participantes de movimentos feministas, movimentos étnico/raciais, dos
movimentos gays, dos sem-terra, sem teto, sem-escrita, ou ainda, como no
caso dos alfabetizadores e professores, daqueles sem movimentos sociais
que os acolham e fortalegam. Tal objetivo aproxima esse programa de muitas
de nossas pesquisas, particularmente as realizadas por linguistas aplicados
brasileiros comprometidos, criticos, que respeitam o Outro da pesquisa.
(KLEIMAN, 2013, p. 43-44)

Com isso, aquela LA que surgiu focada apenas no ensino de linguas, seus métodos e

técnicas, atualmente, tem expandido seu olhar, atuando em investigacdes aplicadas que

incluem diferentes vozes e contemplam problemas do mundo real que ultrapassam as
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paredes da escola, mas que precisam ser discutidos dentro dela. A vertente da LA que
defendemos concebe o sujeito social como ponto crucial em suas investigacdes, um sujeito
que esta circundado por questdes politicas, sociais, historicas, éticas e de poder, o qual, por
meio da linguagem, pode se (re)(des)construir mediante uma educacao linguistica decolonial,
como veremos, de modo mais especifico, na proxima segao.

Decolonialidade e Educacao Linguistica

Pensar a partir das vozes do Sul é, também, problematizar os espacos e condicbes de
circulagdo de linguas, sejam elas hegemdnicas ou néo, refletindo sobre os aspectos que
influem para sua visibilidade ou invisibilidade. Um conceito que circula sobre essa questao é
o de linguas minoritarias e minoritarizadas, pois quando pensamos na primeira, seria em
relacdo ao numero de falantes e quando pensamos na segunda, nos referimos ao lugar de
subalternidade ocupado impositivamente.

Dessa maneira, é possivel que uma determinada lingua possua um nimero expressivo de
falantes, porém seja representada como minoria, entendida como minoritarizada em seu viés
sécio-politico-ideolégico. Sobre essa discussado, Cavalcanti (2006) critica o fato de que a
subarea fundadora da LA, a de linguas estrangeiras, tenha uma tradicdo de seguir a lingua
padrdo, ndo se preocupando com seus aspectos sociais e culturais e, exemplificando no
ambito da Lingua Portuguesa, aponta que:

E isso, por extensdo, também tem acontecido com a sub area de Lingua
Portuguesa, lingua hegemonica do pais, também ensinada como LE. O verso
da medalha esta na subarea que engloba contextos de linguas/culturas
“minoritarizadas”, ndo reconhecidas, marginalizadas, enfim invisibilizadas.
Nessa subarea, em que incluo também a maioria (numérica) tratada como
minoria (no sentido politico-ideoldgico), isto é, a maior parte da populagéo
brasileira, (os falantes de linguas portuguesas desprestigiadas, como é o
caso do portugués urbano-rural), o pesquisador sempre atua na investigacao
de situacdes-limite, e nesses contextos, identitarios etc de minorias
(numéricas e ideoldgicas) que, muitas vezes, sédo falantes de portugueses
étnicos e ndo se reconhecem como bilingues (CAVALCANTI, 2006, p. 8-9)

Se pensamos no caso de muitos paises hispano-americanos, o espanhol ocupa a posicao de
lingua hegemdnica e majoritaria e as linguas indigenas como minorias ou minoritarizadas. A
relacdo de poder é exercida da majoritaria para a minoritarizada, em um dispositivo de
dominacdo. Assim, linguas se sobrepdem e seu status social varia de acordo com os
interesses de determinados grupos, muitas vezes, atravessados pelos discursos de
globalizacao, como é o caso do inglés, cunhado de lingua franca internacional.

O prestigio de determinadas linguas também pode exercer o mesmo mecanismo em relagcéo
aos seus aspectos culturais e identitarios. Para além da lingua, a variedade possuida sera
um fator determinante, pois, segundo Lessa (2013, p. 18), “A lingua é um lugar de
experiéncias e praticas sociais que envolvem sujeitos atravessados por suas identidades
sociais e relagdes de poder”. Pensando na América Latina como local em que nos situamos
e, a partir do qual, queremos construir memorias que suleiem nossas epistemes, é
fundamental que praticas decoloniais permeiem os diversos ambitos sociais, dentre eles, o
contexto escolar.

Zolin-Vesz (2013, p. 56) contribui nesse sentido, ao discutir sobre a crenca da Espanha como
0 Unico lugar em que se fala a lingua espanhola, apontando aspectos sociopoliticos que se
relacionam a essa crenca. Ocorre uma homogeneizacdo do espanhol como lingua e,
consequentemente, como identidade e cultura Unica permeando o imaginério das pessoas,
acarretando que “o pais é o lugar por exceléncia em que se fala a lingua espanhola. Os
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demais paises do mundo hispanico se tornam invisiveis”. Os povos colonizados sao
relegados a uma posicao inferior, pois 0s sistemas coloniais sdo a base da construgéo das
nossas estruturas sociais e, consequentemente, do entendimento de mundo e de quem tem
a permissao de protagoniza-lo.

Promover a educacédo linguistica em espanhol através de praticas decoloniais é ndo mais
aceitar a invisibilidade das identidades latino-americanas e estimular seu protagonismo em
nossas aulas. Entendemos que o dialogo com as chamadas periferias epistémicas é
importante para o estabelecimento do dialogo com as vozes do Sul e, principalmente, a partir
delas, de maneira que a construgdo de saberes siga a direcdo Sul-Sul e Sul-Norte, ndo
necessariamente geografica, mas epistémica.

Juntamente com a ndo homogeneizacdo de linguas/culturas/identidades, entendendo-as
como totalmente imbricadas, est4 a necessidade de uma agenda de préticas que visibilizem
outros corpos que vivem as margens, nas periferias, como forma de reexisténcia (SOUZA,
2011). A Linguistica Aplicada que defendemos propicia reflexdes sobre a crise social,
econbmica, politica e ética que vivemos, que produz efeitos nefastos em diversos ambitos,
especialmente “os corpos de negros/as, LGBTs, mulheres, imigrantes, trabalhadores/as,
pobres e/ou outras minorias que ndo coadunam com praticas conservadoras que se querem
hegeménicas” (SZUNDY, TILIO, MELO, 2019, p. 16).

Reposicionar a logica colonial que subjuga as periferias historicamente silenciadas e/ou
invisibilizadas por processos de epistemicidio (CARNEIRO, 2005) da producao de
conhecimento de povos subjugados historicamente, deve ocorrer em nossas pesquisas e
préticas:
O fato, no entanto, de muitos/as linguistas aplicados/as ao redor do mundo
voltarem suas pesquisas para as vozes do Sul, para os contradiscursos que
se colocam como alternativas a discursos hegemonicos, confirma a premissa
de Paulo Freire de que a esperanca constitui um componente fundamental
em qualquer pedagogia e/ou projeto. S6 através dessa esperanca que nos
engaja em outras (inter)agfes possiveis é que podemos redesenhar rotas
epistemolédgicas mais éticas para compreender e transformar 0s usos
situados de recursos semioticos no mundo social. Esse redesenho é o
grande desafio que se imp&em a uma linguistica implicada em aliviar a dor e
o sofrimento (SZUNDY, TILIO, MELO, 2019, p. 16).

E aliviar a dor e o sofrimento também pode ser feito por meio das diversas linguagens e os
usos que fazemos delas. Sera que todos os alunos que temos se veem representados nos
materiais apresentados em classe? Quais temas vém sendo debatidos no espaco escolar?
Na educacgao linguistica em espanhol, apresentar materiais didaticos que visibilizem as
diversas identidades sociais, € um dos meios para nao continuar circulando histérias unicas
(ADICHIE, 2009), as quais criam estereotipos sobre pessoas e lugares, acionando
dispositivos de dominacao/subordinacido. Narrar e re-narrar outras histérias é reconhecer e
valorizar a composi¢cao heterogénea das sociedades e das linguas que circulam.

Também imbricadas as praticas pedagogicas decoloniais (MIGNOLO, 2008; CATRO-GOMEZ
& GROSFOGUEL, 2007; DUSSEL, 2000; ESCOBAR, 2003; LANDER, 2000; QUIJANO,
2000), estao as interculturais (MATOS & PARAQUETT, 2018; MATOS 2014; PARAQUETT,
2010, 2018; WALSH, 2013, 2009) e é ponto comum que os conhecimentos produzidos no
ambito escolar promovam a diversidade cultural a partir do entendimento das diferengas que
nos constituem como corpos hegemonicos ou subalternizados. Ndo falamos aqui de
celebragao das diferengas, mas de entender os mecanismos coloniais que colocam certos
corpos como passiveis de serem celebrados e outros como marginalizados.

Assim sendo, entendemos que ter um olhar com o Sul e para o Sul, é importante para
revermos nossas praticas, nos diversos ambitos sociais e, principalmente na escola, lugar em
que, como professores, podemos modificar algo. Andamos de maos dadas com Freire, pois
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também acreditamos que a esperangca € um componente fundamental em qualquer
pedagogia e/ou projeto e, mesmo que ele ndo soubesse que praticava uma pedagogia
decolonial, falando do termo propriamente dito, a praticava através da pedagogia do oprimido,
da autonomia, da liberdade, da esperancga e de tantas outras que nos inspiram a continuar
reexistindo.

Materiais Didaticos Suleados

Para que haja a decolonialidade no processo da educacado linguistica em espanhol, é
imprescindivel que os materiais utilizados em sala de aula dialoguem com essa perspectiva
desde e para o Sul. Os livros didaticos que sao distribuidos, gratuitamente, nas escolas
publicas de Educacao Basica de todo o pais s&o selecionados pelo Programa Nacional do
Livro Didatico (PNLD), programa do governo federal responsavel pela avaliagcado e selegao
dos referidos materiais. Para tanto, sdo publicados editais de trés em trés anos, de forma
alternada, atendendo em ciclos diferentes os quatro segmentos: educacdo infantil, anos
iniciais do ensino fundamental, anos finais do ensino fundamental e ensino médio, com
critérios que devem ser seguidos pelas editoras na elaboragcdo das cole¢des que serao
avaliadas por profissionais especialistas de todo o pais e de diferentes esferas educacionais.
Apos a divulgacao das cole¢des aprovadas, as escolas e seus respectivos professores, tém
a possibilidade de escolher aquela que querem utilizar pelos préoximos trés anos, levando em
consideracéo sua realidade e proposta tedrico-metodolégica da obra.

No caso especifico do espanhol, tal componente s6 passou a ser contemplado a partir do
edital de 2012, o que resulta em, apenas, trés participacoes, 2012, 2015 e 2018. Em cada
uma das edicbes, diferentes colecbes foram aprovadas e, com o passar do tempo, as
concepgoes e perspectivas das suas tematicas, textos e atividades foram acompanhando as
transformagbes e as demandas exigidas pela sociedade e discutidas pelos mais recentes
estudos da linguagem.

O edital de 2018 do PNLD aprovou trés colegdes de lingua espanhola para o Ensino Médio:
Cercania Joven, das Edigdes SM, Confluencia, da Editora Moderna, e Sentidos en Lengua
Espanola, da Richmond. Entre os critérios estabelecidos no referido edital e que pautam as
avaliagbes das colegdes, estdo os eliminatérios especificos para o componente curricular
Lingua Estrangeira Moderna (espanhol e inglés). Os avaliadores verificam se a colegéao:

[...]

2. Seleciona textos que favoregam o acesso a diversidade cultural, social,
étnica, etaria e de género manifestada na lingua estrangeira, de modo a
garantir a compreensao de que essa diversidade é inerente a constituicao
de uma lingua e a das comunidades que nela se expressam; [...]

20.Utiliza ilustragdes que reproduzam a diversidade étnica, social e cultural
das comunidades, das regibes e dos paises em que as linguas
estrangeiras estudadas sao faladas; [...]

25.Proporciona articulacdo entre o estudo da lingua estrangeira e
manifestagdes que valorizam o comportamento ético, o reconhecimento
dos direitos humanos e da cidadania, a pratica do respeito e acolhimento
do outro, compativel com o perfil do estudante do Ensino Médio.
(BRASIL, 2017, p. 17-18)

Nos trés critérios ilustrados, a diversidade é o nucleo que guia a forma pela qual os textos,
as ilustragdes e as tematicas presentes na colegao precisam ser selecionados, a fim de que
haja uma ampliacao da concepgao que se tem sobre as linguas estrangeiras e seus falantes.
O intuito é que os livros didaticos favoregam o acesso a diversidade e reproduzam-na para
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que os estudantes conhecam o outro e o respeitem, seja no aspecto cultural, social, étnico,
etario, de género, etc.

Durante muito tempo, os livros de espanhol reforcaram a hegemonia espanhola nos estudos
do idioma, silenciando outras culturas hispanicas e reduzindo a lingua a uma falsa
homogeneidade ibérica. Essa relacao de poder representativa da colonialidade passou a ser
questionada para que as diversas vozes latino-americanas também pudessem ser
contempladas a partir do suleamento ndo sé dos materiais didaticos, como também das
praticas dos docentes. Sobre isso, Paraquett (2018, p. 29) infere que “Foi assim que o
discurso do Norte se impds e s6 assim o discurso do Sul, o nosso discurso, sera o Norte, nem
que seja para nés mesmos”.

Muito antes de Campos (1991) criar o termo “sulear” e Paulo Freire (1992) utiliza-lo e difundi-
lo em seus estudos educacionais, o uruguaio Joaquin Torres Garcia publicou a obra América
invertida (1943), antecipando a perspectiva do suleamento, colocando o mapa da América de
cabeca para baixo, e mostrando o mundo de outra perspectiva. Em duas das colegbes
aprovadas pelo PNLD (2018), Sentidos en Lengua Espariola 1 (2017, p. 9, 112) e Confluencia
2 (2016, p. 73), estudantes do Ensino Médio ja tem a oportunidade de discutir essa
perspectiva para (re)pensar o lugar do Sul.

b cvador. —A

516 43 TSN

o5

FIGURA 1 — GARCIA, Joaquin Torres. América Invertida (1943).

Nas duas colecoes, problematiza-se a relacdo Norte-Sul e amplia-se a discussao além da
questao geografica, da elaboragdo dos mapas na histéria da cartografia, possibilitando que
os estudantes reflitam criticamente, percebam a carga semantica que cada termo carrega e
reconhegam a necessidade de sulear nosso olhar e pensamento. De forma dialdgica, as duas
colegdes relacionam o mapa com um fragmento do ensaio La Escuela del Sur, Joaquin Torres
Garcia, e o poema EIl sur también existe, do também uruguaio Mario Benedetti. A atividade
que discute 0 mapa, o fragmento do ensaio e 0 poema problematiza esse embate entre Norte
e Sul, o que caracteriza cada um, a relagdo de dominagao entre ambos, na qual o Norte é o
dominante e o Sul, o dominado, e a necessidade de afirmar que o Sul também existe.

No caso da colegao Sentidos en Lengua Espariola, o mapa invertido ja aparece na pagina de
abertura da primeira unidade do volume 1 e na seg¢ao Entreculturas que o aprofunda com a
atividade e o relaciona com os outros textos. Isso quer dizer que os estudantes poderao iniciar
seus estudos da lingua espanhola no Ensino Médio, desconstruindo a ideia do espanhol como
um idioma da Europa, do norte, do distante, e passe a reconhecer, também, como uma lingua
do sul, da América Latina, dessas vozes que nao podem ser esquecidas ou marginalizadas.

A colegao Confluencia traz essa discussédo no volume 2, na terceira unidade que se intitula
Periferias, que tem como objetivo tratar a nogao de centro e periferia, essa dualidade ao longo
da historia e desconstrui-la. Toda a unidade instiga a reflexdo sobre essas representacoes e
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como elas sao estabelecidas no contexto dos estudantes, fazendo-os valorizar o seu lugar
desde o sul, a partir da periferia e/ou questionar o lugar de prestigio do norte e do centro.
Toda essa discussdo proposta nessas atividades com tais textos corrobora com a
reivindicagao apontada por Kleiman (2013, p. 46) de se incluir “todas as histérias que marcam
um sujeito, inclusive as histérias locais dos atores sociais agindo na periferia e a partir da
periferia”.

Visto isso, vale mencionar que, no Edital de convocacgédo para o processo de inscricdo e
avaliagdo de obras didaticas para o PNLD 2018 (BRASIL, 2015), ha critérios eliminatdrios
comuns a todas as areas e critérios eliminatorios especificos para cada area e para cada
componente curricular. A partir desses critérios séo elaborados, pela equipe de avaliacao, os
instrumentos de analise. Tais instrumentos compéem-se de oito blocos de perguntas que
orientam o processo de avaliacido e que sdo disponibilizadas no Guia de livros didaticos
(BRASIL, 2017).

Dentre os diversos blocos, destacamos o VII, referente aos critérios legais, éticos e
democraticos da colegcdo analisada. Neste bloco estdo contempladas as categorias que
analisaremos, a da questao étnico-racial e de género, como se pode observar nas perguntas
que selecionamos:

Bloco VIII: no que se refere aos critérios legais, éticos e democraticos, a
colecao

(...)

76. Promove positivamente a imagem da mulher, considerando sua
participagdo em diferentes trabalhos, profissbes e espacos de poder,
reforcando sua visibilidade e protagonismo social?

77. Aborda a tematica de género, visando a constru¢gdo de uma sociedade
nao-sexista, justa e igualitaria, inclusive no que diz respeito ao combate a
homo e transfobia?

78. Proporciona o debate acerca dos compromissos contemporaneos de
superagcao de toda forma de violéncia, com especial atengdo para o
compromisso educacional com a agenda da nao-violéncia contra a mulher?
(...)

81. Promove positivamente a imagem de afrodescendentes e dos povos do
campo, considerando sua participagdo e protagonismo em diferentes
trabalhos, profiss6es e espagos de poder?

82. Promove positivamente a cultura e historia afro-brasileira e dos povos
indigenas brasileiros, dando visibilidade aos seus valores, tradi¢des,
organizagbes, conhecimentos, formas de participacdo social e saberes
sociocientificos, considerando seus direitos e sua participagdo em diferentes
processos histéricos que marcaram a construgdo do Brasil, valorizando as
diferencgas culturais em nossa sociedade multicultural?

83. Aborda a tematica das relagbes étnico-raciais, do preconceito, da
discriminacgéo racial e da violéncia correlata, visando a constru¢cdo de uma
sociedade antirracista, solidaria, justa e igualitaria? (BRASIL, 2017, p. 23,
grifo nosso)

Apo6s todo o processo de avaliagdo das colegbes, € publicado o Guia de livros didaticos
aprovados, “um documento que visa a auxiliar o professor na escolha das cole¢des que serao
adotadas pelas escolas e redes de ensino” (ROSA; MATOS, 2018, p. 97) e, neste trabalho, é
possivel verificar se, no corpus selecionado, as perguntas elencadas sido respondidas
positivamente.

Para melhor ilustrar como as vozes do sul sdo contempladas, especificamente, nos livros
didaticos de espanhol que circulam nas escolas publicas brasileiras atualmente,
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delimitaremos a nossa analise fazendo um recorte a partir do que esta estabelecido em um
dos critérios do bloco mencionado anteriormente, que questiona se a coleg¢ao

73. E isenta de esteredtipos e preconceitos relativos as condigdes social,
regional, étnico-racial e de género, a orientagcdo sexual, a idade, a
linguagem, a religido, a condi¢ao de deficiéncia, assim como a qualquer outra
forma de discriminagéo ou de violagao de direitos humanos? (BRASIL, 2017,
p. 23, grifo nosso)

A partir desse questionamento, na proxima secao, verificaremos como as questdes étnico-
raciais e de género aparecem nas colecdes aprovadas, separando-as em duas categorias e
mostrando alguns exemplos de textos que apresentam tais aspectos e refletindo sobre a
atividade proposta. Sabemos que essa pequena amostra ndo representa toda a colecéo, pois
as mesmas tematicas podem aparecer diretamente ou de forma transversal em outros
capitulos, mas nossa intencéo é apresentar somente alguns exemplos de como as tematicas
foram desenvolvidas, contemplando as vozes do Sul.

A Questio Etnico-Racial e de Género nas Colegdes Aprovadas

Na categoria ‘relagbes étnico-raciais’, analisamos se as colegdes promovem positivamente a
cultura e histéria afro-brasileira e dos povos indigenas brasileiros e hispanicos na educagao
linguistica em espanhol por um viés decolonial. Como primeiro exemplo da tematica da
histéria afro-brasileira e hispanica nos materiais didaticos, apresentamos o projeto 2 do
volume 2 da colecao Cercania Joven. Tal projeto € intitulado: Twitter y literatura: las figuras
literarias en la red y en la escuela, e pretende refletir sobre a identidade do povo negro através
de um sarau na escola e outro virtual. Pata tal, vale-se de textos literarios da escritora e
antropodloga costa-riquense Shirley Campbell Barr, como o poema abaixo:

ROTUNDAMENTE NEGRA
Me niego rotundamente y mi piel
a negar mi voz valientemente negra
mi sangre Y me niego categéricamente a
y mi piel dejar de hablar mi lengua,

mi acento y mi historia
Y me niego rotundamente

a dejar de ser yo Y me niego absolutamente

a dejar de sentirme bien a ser de los que se callan
cuando miro mi rostro de los que temen

en el espejo de los que lloran N
con mi boca b
rotundamente grande Porque me acepto §
y mi nariz rotundamente libre 2
rotundamente ancha rotundamente negra -
y mis dientes rotundamente hermosa.
rotundamente blancos

Disponible en: <http//www geledes.org br/shirley-campbell-barr-rotundamente-negra/>.

Acceso el 22 de enero de 2016

FIGURA 2 — Cercania Joven, v. 2, p. 99

E interessante que o desenvolvimento da tematica ocorre aliando tecnologias, como as redes
sociais, a literatura. Acreditamos na sala de aula como local apropriado para que se
desenvolvam multiplas linguagens, como as digitais e artisticas, nesse caso entendendo a
literatura como expressao artistica das palavras. A criacdo de saraus que promovam a
literatura escrita por escritoras/es negras/os € uma maneira de visibilizar suas vozes que
emergem do Sul e, muitas vezes tem suas produg¢des apagadas por visdes eurocéntricas de
suas epistemologias.

Ao iniciar com uma escritora mulher e negra, em uma visao interseccional (CRENSHAW,
2012; DAVIS, 2016; COLLINS, 2019; AKOTIRENE, 2019), os espagos em que circulam sao
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ainda menores, pois: “Se, no contexto da produgao colonial, o sujeito subalterno ndo tem
histéria e ndo pode falar, o sujeito subalterno feminino esta ainda mais profundamente na
obscuridade” (SPIVAK, 2014, p. 67). Assim sendo, o projeto proposto produz espacos de fala
e escuta para os saberes advindos de sujeitos subalternizados pela heranga colonial em que
vivemos, com protagonismo das producdes literarias de mulheres negras.

Como segundo exemplo, apresentamos o capitulo 4 do volume 3 da colegao Sentidos. Tal
capitulo ¢é intitulado: Nuestra América, nuestra Africa, e pretende trabalhar sobre a histéria e
cultura afro-brasileiras e dos povos originarios. O tema da diversidade étnico-racial perpassa
o capitulo em tematicas como: a Lei N° 11.645/2008, o dia de Zumbi dos Palmares, o sistema
de cotas raciais, as linguas dos povos originarios, o racismo, dentre outros. Como texto para
analise, apresentamos imagens da capa do capitulo, apresentadas na secao Entreculturas:

FIGURA 3 — Sentidos, v. 3, p. 138

As atividades do capitulo desenvolvem de forma conjunta as duas tematicas — a dos povos
originarios e a dos afro-brasileiros —, apresentando a importancia de ambos 0s grupos sociais
para nossa constituigdo identitaria, além de problematizar atitudes de preconceito e racismo
que ocorrem em nossa sociedade. A escolha de utilizar a nomenclatura ‘povos originarios’ e
nao ‘indios’ ou ‘indigenas’ € explicitada por estas ultimas designag¢des serem europeias,
assim é justificada a opgao por utilizar ‘povos originarios da América’, o que entendemos
como uma marcagao que visibiliza essas vozes do Sul.

Na categoria ‘género’, analisamos se as colegdes trabalham a constituicdo identitaria de
género e sexualidades na educacéo linglistica em espanhol por um viés decolonial. Como
primeiro exemplo dessa tematica nos materiais didaticos, apresentamos o capitulo 5 do
volume 3 da colegao Cercania Joven. Tal capitulo é intitulado: Educacién contra el sexismo:
que se acabe la violencia. O tema da educagao nao sexista perpassa o capitulo em tematicas
como: problematizacéo do dia internacional da mulher, brinquedos sexistas e ndo sexistas, e
violéncia de género contra a mulher. Dentre os diversos géneros discursivos, selecionamos
a vinheta abaixo:
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A MART QUE A LA PLANXA

CARINO, ;NO TE GUSTARIA
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_QUE ME
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-
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M

<
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FIGURA 4 — Cercania Joven, v. 3, p. 103

Percebemos que, muitas vezes, dentro do recorte de género, € dado destaque ao trabalho
com as mulheres, e, segundo Bortolini (2011, p. 36), “discutir género nao significa apenas
‘discutir mulher’, discutir diversidade sexual ndo se reduz somente a ‘discutir a
homossexualidade ou os homossexuais’, pois a heteronormatividade afeta e produz angustia
em quem descumpre modelos binarios e em quem se enquadra, ou tenta, em modelos de
masculinidade e feminilidade hegemédnicos. Assim, falar de género é também questionar os
discursos homogeneizantes sobre o feminino e o masculino, sobre a construgéo social das
categorias de ser mulher e ser homem (MATOS, 2018).

Dessa maneira, a colecdo aborda a questdo do género relacionando-a ao universo do
feminino, problematizando, no texto selecionado, a necessaria divisdo igualitaria dos
trabalhos domésticos. Os demais textos seguem na tematica com foco na mulher, o que
entendemos como importante para a emancipagdo e empoderamento desse grupo social,
entretanto, é preciso ampliar a visao do trabalho com a tematica do sexismo, que afeta outros
corpos vistos como dissidentes e suas existéncias também.

Como segundo exemplo da tematica de género nos materiais didaticos, apresentamos o
capitulo 3 do volume 1 da colegao Confluencia. Tal capitulo é intitulado: Cuerpos. O tema da
diversidade humana manifestada nos corpos das pessoas perpassa o capitulo em tematicas
como: desconstrugcédo de ideias pré-concebidas sobre beleza, género e etnias. Dentre os
diversos géneros discursivos, selecionamos o desenho abaixo:

FIGURA 5 — Confluencia, v. 1, p. 73
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Percebemos que a cole¢ao aborda a questao do género relacionando-a a diversos universos,
e, no caso do texto selecionado, é visibilizada Conchita Wurst, nome artistico de Thomas
Neuwirth, cantor, compositor e drag queen austriaco. As atividades que seguem buscam
provocar a inquietacao que a imagem possa causar, por transpor os conceitos binarios de
géneros que sao estabelecidos em nossa sociedade.

Se falar de género ndo é somente discutir mulher, a imagem escolhida é um inicio para
descontruir modelos binarios que se baseiam nas oposicbes entre homem x mulher,
masculino x feminino, heterossexual x homossexual, dentre outras, que corroboram com a
ideia de normalidade e anormalidade, sem levar em consideragdo que as identidades sao
construidas sécio, historica e discursivamente e que o conceito de 'norma' € uma maneira de
homogeneizar e colonizar os individuos e seus corpos. Dessa maneira, corpos dissidentes,
entendidos como corpos e vozes do Sul sdo visibilizados através da imagem escolhida.

Consideragoes Finais

Neste trabalho, partimos de estudos contemporaneos na area da Linguistica Aplicada em
didlogo com propostas decoloniais e suleadas, mais especialmente na educacgao linguistica
em espanhol na Educagéo Basica brasileira. Valemo-nos da analise de critérios postulados
pelo Programa Nacional do Livro Didatico (BRASIL, 2018) de linguas estrangeiras e da
analise de alguns textos presentes nas trés coleg¢bes aprovadas para o componente curricular
lingua espanhola na edicéo de 2018.

Pelas analises apresentadas, foi possivel perceber que, seguindo os critérios legais, éticos e
democraticos exigidos pelo PNLD (BRASIL, 2018), as colecbes abordam tematicas
relacionadas com as questdes étnico-raciais e de género, promovem a imagem de
afrodescendentes, indigenas e mulheres de modo positivo, e proporcionam o debate contra
toda forma de violéncia contra essas vozes minoritarizadas, respondendo positivamente as
perguntas do processo de avaliagao.

Somos conscientes de que uma pequena amostra nao representa toda a colegao, entretanto,
os textos escolhidos constituem exemplos de como foram, de certa maneira, contempladas
as vozes do Sul nesses materiais. E possivel afirmar que muito ja caminhamos em diregdo a
criacdo de materiais didaticos que suleiam nossas epistemes a partir da América Latina, com
um olhar desde o Sul e para o Sul.

Vale ressaltar que, além do uso de materiais com uma proposta suleada, € de suma
importancia que haja, por parte das(dos) docentes, uma atitude que caminhe na mesma
direcdo, dando significado a esses textos, problematizando suas tematicas e gerando um
olhar decolonial na pratica, pois de nada vale ter em m&os uma colegao que contemple, em
certa medida, vozes do Sul, se estas ndo sdo enxergadas com olhos do Sul.

Nessa perspectiva, esperamos contribuir para que novas epistemologias possam ser
promovidas e que vozes outras, as dos povos subalternizados, sejam contempladas no
processo de educagao linguistica em espanhol. Referimos-nos ndo s6 na elaboragéao de
materiais didaticos, mas também no sulear da atuagdo da(do) profissional docente.
Acreditamos que esse € um caminho possivel para formar cidadaos criticos, autbnomos e
que conseguem enxergar o Sul com literais olhos do Sul.
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O Sulear, a museologia latino-americana e seus desafios na arena
epistemolégica e geopolitica

Sulear, Latin American museology and its challenges in the
epistemological and geopolitical arena

Luiz C. Borges’

Resumo

A primeira referéncia a sulear concerne a astronomia ou a geografia, qual seja, dirigir-se ao
sul, voltar-se para ou estar no sul, opondo-se ao hegemédnico nortear, cuja forca
uniformizadora pode ser detectada em mapas, planisférios e outras representacdes da Terra,
como parte de um discurso que, por sua vez, constitui o cerne do paradigma vigente no campo
cientifico e cultural. A segunda, politica, respeita as assimetrias existentes entre nagcdes acima
e abaixo do equador, constatadas pela desigual distribuicdo de riqueza, poderio cientifico-
tecnoldgico e reconhecimento artistico e patrimonial. Neste trabalho, sulear significa adotar
uma posigao tedrico-politica estratégica no campo sociocultural e cientifico relativamente as
condicoes de existéncia do hemisfério sul e, particularmente, as da América Latina e do Brasil.
O objetivo aqui visado &, com fundamento em uma analise discursiva, e levando em conta
que todo e qualquer enfoque tedrico-metodolégico carrega as marcas de seu local de
producao, qual seja, seu referencial histérico-cultural e ideolégico a partir do qual o mundo é
observado e interpretado, tecer consideragdes acerca de uma relagdo necessaria entre a
museologia e as praticas museais latino-americanas e caribenhas e os principios e
procedimentos do sulear. Para tanto, parto da constatacido de que sulear implica ter uma
compreenséo critica, em termos histérico-culturais, epistemoldgicos e ideoldgicos, do sentido
profundo desse por-se ao sul. Ademais, considerando o atual estado do campo museoldgico,
estar cOnscio de que uma tomada de posi¢do suleante também significa travar uma
permanente batalha de conceitos e paradigmas epistemologicos e geopoliticos.

Palavras-Chave: Sulear, Museologia, América Latina

Abstract

The first reference about southing is related both to astronomy and geography, that is, go
southward, turn to or be in the south in opposition to the hegemonic northing, whose
standardizing force can be detected in maps, planispheres and other Earth representations,
which are constituents of a discourse that, on its turn, is the main core of the paradigm we
find in the scientific and cultural fields. The second is politics and points out the asymmetries
that there are between nations above and under the Equator, the ones that are confirmed by
the unequal distribution of wealth, scientific and technological power, and artistic and heritage
recognition. In this case, Southing means adopting a theoretical-political strategic position in
the socio-cultural and scientific field addressed to cultural policies, especially the ones
regarding museums and heritage relating to the southern living conditions and particularly to
Latin America and Brazil. The aim of this paper is, based on a discursive analysis, and taking
into account that any theoretical and methodological approach carries the characteristics of
its locus of production, that is, its historical, cultural and ideological framework from which the

* Doutor em Linguistica. Pesquisador titular aposentado do Museu de Astronomia e Ciéncias Afins e professor do
Programa de Pds-Graduagao em Museologia e Patriménio (Unirio/Mast).
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world is observed and analyzed, to deal with the necessary relation between the museology
and the museum actions and the principles and proceedings of southing. The point of
departure is the conception that southing implies a critical understanding, in historical and
cultural as well as epistemological and ideological ways, of the profound meaning of this
standing southward. Besides, considering the current state of the museological field, to be
aware that a southing position also means to face a permanent battle of concepts and
paradigms both epistemological and geopolitical.

Key Words: Southing, Museology, Latin America

Orientando-se pelo e para o sul

Em geral, o devir latino-americano, a partir do periodo colonial, e em que pesem diversos
vetores de crioulizagao (processo histoérico, étnico e politico resultado de culturas em contato,
mesmo em contextos assimétricos), tem sido orientado pelos paradigmas que foram
implantados pelos paises colonizadores. Nao ha duvida de que a estrutura epistemologica
pela qual a América Latina!'® foi formada se originou na Europa e de 1a se expandiu pelo
mundo, como elemento constitutivo da expansado econémica, politica e cultural do poderio
europeu (em particular, de Portugal, Espanha, Franga, Inglaterra, Holanda, Italia e Alemanha)
e, posteriormente, pelos Estados Unidos. Nao obstante isso, ha-que se levar em conta que,
historicamente, ha e houve na América Latina uma diversidade de movimentos sociopoliticos
afirmando especificidades socioculturais, com base nas quais identidades diferenciadas sao
reivindicadas.

Um dos elementos motivadores desta sec¢ao foi um album gravado por Mercedes Sosa cujo
titulo, intrigante, é “Sera posible el Sur?”1!¢. Discursivamente, este titulo-questionamento é
significativo ao pér em evidéncia uma série de questdes historicas, geopoliticas e
socioculturais que perpassam o sul (aqui entendido como sinénimo de América Latina) como
realidade geogréfica e, sobretudo, sdcio-histdrica. Resumidamente, o que se pergunta é: que
sul é esse cuja existéncia é posta em questao? A pergunta também contém uma espécie de
ironia angustiante pelo fato de expor essa duvida politico-existencial que leva os do sul a se
questionarem acerca da possibilidade de existéncia plena no e para o sul. E na esteira dessa
problematizacao onto-histérica que procuro tematizar, sob a perspectiva teérico-conceitual do
movimento sulear e da Anadlise de Discurso (doravante denominada AD), a existéncia de
epistemologia no sul (ou do sul), particularmente no que se refere a museologia.

Diante desse quadro, perguntar se ha ou se é possivel haver uma epistemologia sul orientada
€ a prova cabal de uma baixa autoestima cuja origem reside justamente no fato da América
Latina (mas outras partes do Sul também) ter sido submetida a matriz europeia. Esse fato
histérico fundante leva a desconfiar ou mesmo desprezar a capacidade latino-americana de,
a partir de reflexdes proprias, estabelecer categorias especificas de pensar/explicar o mundo.
Acima de tudo, essa condi¢cdo histérica e académica tem por consequéncia direta a
depreciacao ou a desqualificagdo de logicas e sistemas de pensamento estranhos a ou
divergentes do sistema herdado da matriz europeia. A desqualificagcdo das diversas
epistemologias produzidas pelos inumeros povos habitantes primarios dessa vasta regido
sdo, ainda, um exemplo dessa pratica excludente. Na mesma condi¢do encontram-se as
matrizes epistemoldgicas de povos africanos que foram compulsoriamente transplantados
para as Américas. Portanto, se me questionam sobre a existéncia de epistemologias latino-

115para efeito deste trabalho, a expressdo América Latina compreende paises que, nas Américas, desde o México
ao Chile, compartilham o fato de terem sido colonizados e cujos habitantes séo falantes de uma lingua neolatina.
116 A esta pergunta-titulo pode-se, no entanto, contrapor a politico-poética declaracdo de Mario Benedetti ao
afirmar que o sul também existe (ver o artigo de Arturo Escobar nesta edi¢ao).
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americanas, respondo que sim, mesmo se essas ndo sejam, em geral, objeto de debates
tedrico-académicos. Mas respondo positivamente, sobretudo, levando em conta a sua
necessidade.

Esta constatacao torna-se ainda mais contraditéria quando confrontada com movimentos
politicos cujo propdsito € a afirmagdo de uma autonomia latino-americana em diversos
campos, seja do pensamento, seja do politico-econdmico. Ora, se a autonomia politico-
econdmica é um objetivo a ser alcancgado, por que, entdo, nao reivindicar igualmente uma
autonomia epistemolégica (museoldgica, artistica etc.)? A Unica razdo pela qual essa
pergunta pode ainda fazer algum sentido persiste no sistema educativo-formativo e nos
protocolos cientificos mediante os quais, em uma pesquisa, ndo apenas os dados sao
coletados, as perguntas sao feitas, como as analises sdo conduzidas e as respostas sao
formuladas e avaliadas. O que sobretudo investe de sentido a pergunta “e por que ndo uma
epistemologia suleada?” sdo os dispositivos politico-ideolégicos de manutengdo da ordem
herdada: publicagbes, sistemas avaliativos e de fomento, mecanismos de selegao etc. que,
em geral, consideram como “nao-cientificos” paradigmas que ndo sejam sancionados pelos
aparelhos ideoldgicos que operam no campo cientifico e académico. O efeito discursivo da
hegemonia norteada (e suas projegdes ideoldgicas) € o de que o conhecimento e o poder
verdadeiros escorrem de cima (Norte) para baixo (Sul)!'’, produzindo e introjetando um
(neo)colonialismo cultural (e psiquico) que, na avaliagdo de Waldisa Russio Camargo
Guarnieri (2010a), é mais prejudicial que o territorial e politico-econdmico.

Analisado a partir de uma perspectiva discursiva, esse paradigma apresenta um grau préximo
de zero de reversibilidade, visto tratar-se de um campo discursivo autoritario, hierarquico e
excludente. E igualmente por conta dessa estrutura e distribuigdo desigual de poder
académico que, geopolitica e epistemologicamente, se impde a necessidade de uma tomada
de posicao (neo)meridionalmente orientada, mediante a qual a inércia politico-académica
poderia ser rompida. Ademais, um movimento suleado, que ultrapasse a esfera académica,
contribuiria igualmente para uma revisao critica da hegeménica estrutura de poder e de suas
instancias de mediagao em todo territorio latino-americano.

Assim sendo, o apelo ao "se oriente, rapaz, pela constelagédo do Cruzeiro do Sul"*'8, também
significa sulear(-se), qual seja, tomar o Cruzeiro do Sul - a constelagdo que aponta para o
polo sul da Via Lactea - como marco referencial para aqueles que se encontram abaixo da
linha do equador terrestre. E ndo se trata apenas de sulear-se astronomicamente, uma vez
que implica uma radical mudanga em relagédo ao padrao ensinado nas escolas, pois como ja
enfatizado, o sulear-se nao se restringe a um marco geografico ou astrondmico. Consiste,
sobretudo, em pér-se ideoldgica e organicamente ao sul, qual seja, pensar, analisar e
interpretar o mundo tendo o sul como eixo, como raiz, como ponto de partida e chegada, ou
seja. Nesta acepgdo, sulear(-se) implica um estado-de-ser tanto existencial quanto
geopolitico. Trata-se de uma especifica realidade histérico-cultural, politica e psicoldgica, na
qual a luta politico-ideoldgica é igualmente sindénimo de luta cultural ou de batalha de ideias.
Neste sentido, a arena de luta ideolégica desdobra-se também em arena epistémico-
metodoldgica, na qual a luta por emancipacdo e autonomia se trava em varios setores do
campo cientifico e, em particular, no relativamente ao escopo deste artigo, no terreno dos
museus e do patrimbnio; pensando o primeiro como aparelho ideolégico de sociedade, e o
segundo como constitutivo de memdrias e identidades.

Obviamente que nao se trata de ignorar ou repudiar a cultura herdada, nem tampouco fechar-
se em um sul idealizado e hipoteticamente autossuficiente. Mas de, por um lado, retomar em
novas bases a tomada de posi¢cao antropofagica (ANDRADE, 1928) e substituir o Tupi or not
Tupi andradiano, por sulear ou ndo sulear; e, de outro, de mover-se dialeticamente na arena

117 Note-se a imagem espacgo-geografica cristalizada e incessantemente reproduzida, segundo a qual o Norte
encontra-se em cima (na parte superior) e o Sul em baixo (na parte inferior). A prépria referéncia dicotdmica “cima”
e “baixo” ja denota a hierarquia (e a subordinacdo/dependéncia) instituinte da imagem.

118 Inicio da cangéo “Oriente” de Gilberto Gil, gravada em 1971 em show em Londres com a participacéo de Gal
Costa. Langada, posteriormente, no album “Expresso 2222”, em 1972.
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do jogo do estar aqui/pensar la, em que os déiticos aqui e la passam a referir-se
respectivamente ao sul e ao norte. Tomo essa formula para representar o modelo de
pensamento herdado, pelo qual nossa tendéncia é, estando no sul, tomar o norte como
direcao e fim, ou seja, pensar la. No entanto, essa mesma férmula, se ressignificada, pode
também ser utilizada como de modo critico mediante o qual se escrutine as narrativas da
nossa histéria, o que implica um duplo movimento de desculturalizar a politica e politizar a
cultura. Assim, essa matriz l6gica, pelo processo de suleamento, possa tornar-se estar/pensar
aqui, dialogar com la, numa permanente batalha de ideias e de posicdes de fala e de acéo.
Neste sentido, o sulear € um dos eixos na composi¢do dequalquer projeto sociopolitico e
cultural de autonomia da América Latina.

Sulear como politizagao da cultura

O sulear que, neste contexto, é tomado como andlogo ao que, na terminologia de Dejan
Mihailovic (2009), aparece como "nuevo meridionalismo", ndo deve ser geograficamente
delimitado, considerando-se que a distribuicao territorial daqueles paises que se enquadram
nesse conceito ndo constitui um espago homogéneo, mas ao contrario, apresenta
descontinuidades e, sobretudo, contradi¢des entre si, provocando um processo dinédmico e
desigual de convergéncias e divergéncias. Deste modo, sulear ou (neo)meridionalizar
consiste, nos termos desse autor, em um “fendmeno reciente que posee elementos
ideoldgicos, culturales vy civilizatérios diferenciados”; tratando-se, pois, em termos
geopoliticos, de uma espécie de "alianza heterogénia compuesta por varios paises que tienen
un propdsito comun, esto es, buscar un equilibrio en la estructura del poder global limitando
los poderes tradicionales de los bloques regionales hegemodnicos" (MIHAILOVIC, 2009, p.55).
Este propdsito comum, no entanto, nao leva “naturalmente” a uma alianga total, uma vez que
cada membro do bloco meridionalizado define, de acordo com sua histéria, suas
interconexdes internacionais e seus interesses locais, os modos e agcdes necessarios para
alcangar seus propésitos. Como mostrou Nilson Moraes (2009), embora os paises latino-
americanos possam estar sob as mesmas condigbes objetivas quanto, por exemplo, a
dependéncia de paises tecnopolitica e economicamente hegemédnicos, tal situacdo nao
implica a constituicdo de uma identidade latino-americana.

Historicamente, a relacdo norte-sul, como indice de assimetrias econdmico-politicas e
cultural-ideolégicas, foi analisada por Antonio Gramsci ao tratar do estatuto diferenciado que
o norte industrializado e o sul agrario tinham na Italia. Trata-se do que foi denominado de
questao meridional e sobre a qual Gramsci aponta que o norte italiano mantinha o sul como
colbnia de exploragao e que essa situacao politico-econdmica determinava, por sua vez, todo
o conjunto de relagdes, inclusive as ideoldgicas e socioculturais. Desse modo —como também
ocorre na América Latina -, o atraso e a dependéncia do sul eram creditados ao préprio sul,
uma vez que, de acordo com o pensamento norte-hegeménico, “[...] se o sul é atrasado, a
culpa nao é do sistema capitalista ou de qualquer outra causa histérica, mas da natureza que
fez os sulistas poltrdes, incapazes, criminosos, barbaros [...]” (GRAMSCI, 2004, p. 409). Nao
é dificil detectar as ressonancias desse discurso em muitos enunciados que tratam do destino
e das condi¢des socioecondmicas e culturais da América Latina.

Em termos mais amplos, sulear (tal qual defendido, por exemplo, por Marcio D’Olne Campos,
2015) ou meridionalizar (no sentido do nuevo meridionalismo, tal qual definido e defendido
por Mihailovic, op. cit.), ainda que podendo ser compreendido como um processo do campo
da geopolitica, ultrapassa os limites de competéncia e abrangéncia do geopolitico, uma vez
que implica, suficiente e necessariamente, uma nova postura tedrico-epistemoldgica tendo o
sul como centro e eixo irradiador. Ou seja, evocando as reflexdes de Cornelius Castoriadis
(2004), é imprescindivel adotar o sulear ou o neo-meridionalizar como elemento fundamental
de um projeto politico de tenha por finalidade a autonomia, que nao esteja apenas voltado
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para o sul mas que seja irradiado do sul para o sul. Tal movimento, obviamente, se compde
de agbes politico-econdmicas e socioculturais, cujo fim ultimo é estabelecer na América
Latina, mediante uma integragao sul-sul, um projeto integral de autonomia, especialmente
quando sao consideradas, em sentido amplo, as herangas coloniais. Vem dai o sentido
profundo de uma tomada de posi¢do neo-meridionalizante.

Pondo-me de acordo com Mihailovic, considero que o neo-meridionalismo, ao romper com a
geopolitica vigente, "va mas alla de la globalizacion y la regionalizacion”, contribuindo para a
promogao de uma integracao interrregional, através da qual um desenvolvimento endégeno
possa levar a criagado de “una nueva configuracion del poder global” (MIHAILOVIC, 2009,
p.56). Isso significa dizer que a realizagdo integral do neo-meridionalismo, ao abalar os
fundamentos da atual configuragédo global de poder - em grande parte constituida desde o
periodo colonial e expandida a partir do advento do capitalismo industrial -, levaria a
constituicdo de um novo sistema internacional de poder, a partir do qual seria instituido um
novo projeto politico, cultural e epistemolégico tendo o sul (este sul multirregionalizado e
difuso) como centro e propésito.

No que tange a integracdo, como condi¢cao impreterivel, para assegurar a forga suleante
desse neo-meridionalismo, € importante considerar que se trata de uma integracao que abole
a dominacgao ou a hegemonizacao. Como ja mencionado, Moraes, ao tratar de identidades e
politicas culturais latino-americanas, destaca, com razao, que, "a identidade cultural latino-
americana produz [ou deve(ria) produzir]) uma unidade na diversidade, uma integracao tanto
das identidades como das sociedades, mas nao permite [ou ndo deve(ria) permitir] a
existéncia de uma cultura unica" (MORAES, 2009, p.163 - as intromissbes entre colchetes
s&0 minhas).

Atualmente, a elaboragdo e implementacao de politicas educacionais e culturais (as
museoldgicas e patrimoniais, em particular), sob a dependéncia, direta e/ou indireta, do modo
de producéo capitalista mundializado (também conhecido como globalizagéo), caracterizam-
se, em grande parte, por seu norteamento, qual seja, por irradiarem-se de um centro (também
difuso, em termos puramente territoriais), que mantém a hegemonia, inclusive no que tange
a valoracdo daquilo que é produzido e exportado academicamente pelas instituicdes e
intelectuais latino-americanos que, no geral, sdo considerados como coadjuvantes do/no
processo de producido académica.

A tomada de posicdo suleante ou neo-meridionalizante implica justamente na superacéo
desse paradigma colonial e colonizante herdado. A partir da assungdo do ponto de vista
suleado, isto €, da assunc¢édo do protagonismo das nagdes e povos ao sul do equador, e como
parte do processo de reestruturacéo das relacdes de poder vigentes, deve-se atentar para o
fato de que as politicas culturais suleadas visam, de acordo com o que asseveram Moraes e
Mihailovic, nomeadamente, a interagcao e a cooperag¢ao ou a associagao a objetivos e bens
comuns, deixando que as especificidades locais sejam objeto de politicas culturais que
estejam de acordo tanto com as disposi¢cdes comuns, quanto com as necessidades e as
tradicbes locais. Isso implica que tais politicas culturais devem observar duas ordens de
problemas e/ou particularidades: a multietnicidade e a pluralidade que sao marcas indeléveis
da histéria e das culturas latino-americanas. Isso posto, pode-se afirmar que, historica e
culturalmente,

[...] s6 a Antropofagia nos une; contra todas as catequeses; contra todos os
importadores de consciéncia enlatada; queremos a revolugao Caraiba. Maior
que a Revolugao Francesa; sem nds a Europa nao teria sequer a sua pobre
declaracao dos direitos do homem; nunca fomos catequizados; fizemos foi
carnaval; contra a verdade dos povos missionarios, definida pela sagacidade
de um antropéfago (ANDRADE, 1928, s.p.).

Isso posto, em termos latino-americanos, sulear ou neo-meridionalizar significa, em primeiro
lugar, dar voz e protagonismo aqueles que, em geral, ficaram marginalizados pelos critérios
e estagios classificatorios impostos e introjetados pelo modelo civilizatério globalizante, o que
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implica tanto a colonizacdo classica, quanto as novas formas econémico-financeiras e
sociopoliticas de colonizar que, no geral, desconsideram e/ou desqualificam as culturas locais
em seu todo ou alguns de seus segmentos mais nucleares e significativos; ou, em muitos
casos, as reificam e carnavalizam para fins mercadolégicos.

-

E possivel uma museologia epistemologicamente suleada (?)

Tomo como ponto de partida, a questao central exposta, por exemplo, por Marcio Campos
(2015), segunda a qual, histérica e culturalmente, e como efeito prolongado da colonizagao,
0s paises latino-americanos introjetaram um norte ideal (e o norteamento) como a meta a ser
politica, econdmica e culturalmente alcangcada, como uma espécie de destino imposto. E, a
partir desse processo de mitificacdo/mistificacdo do Norte, como sinénimo de primeiro mundo
e de alta civilizagdo e cultura''®, passa-se ao consumo de ideologias, modelos politicos e
econdbmicos, paradigmas artisticos, cientificos e tecnolégicos, os quais se tornam os
paradigmas pelos quais medimos e avaliamos os diferentes sistemas culturais e politicos. Os
quais o sistema escolar e as redes de museus tendem a reproduzir, indo na contramao do
que convocava o manifesto antropofagico e, principalmente, do que provoca o movimento
sulear, que tem como uma de suas premissas a politizacdo da cultura.

Trata-se de um conformismo que pode ser exemplificado pela seguinte passagem, segundo
a qual, “[...] o predominio acachapante do liberalismo [...], e as politicas de fomento adotadas
pelas fundacbes internacionais e pelas agéncias governamentais tém levado a uma
progressiva ‘americanizacao’ das ciéncias [...], por vezes instaurando um colonialismo mental
[...I" (BRANDAO, 2006, p.408). Como consequéncia direta, a investigagao cientifica termina
por trafegar entre a meritocracia e a metodolatria, tornando inviavel qualquer iniciativa contra
o0 método, considerando, por exemplo, a necessidade de “fazer carreira”. Trata-se, ademais,
de um malabarismo intelectual e metodoloégico que, em geral, descamba, pela centralidade
do pensamento em e por si mesmo, em abstratizacdo e formalizacéo.

Aponto um indicativo desse colonialismo cultural e intelectual que também atinge a area
académica. Para tanto, basta comparar o destaque académico dado a produtores de
conhecimento ligados ao sul com o de autores, do mesmo ramo, ligados ao norte, como o
comprova “o auto-elogio de um Anthony Giddens por seu papel na fixacdo da triade de
classicos da sociologia quando um Florestan Fernandes ja o havia delineado — e melhor! —
vinte anos antes” (BRANDAO, 2006, p.412)'%°. Essa diferenca de distingdo simbdlica e
sociocultural nada tem a ver com critérios objetivos de qualquer espécie; mas tem a ver
totalmente com as diferentes realidades sociopoliticas, econébmicas e geopoliticas entre os
dois “hemisférios”.

Concordo com Brandao quando afirma que, a menos que nosso objetivo maximo seja
participarmos do mercado cientifico apenas como produtores de matéria prima ou como
requentadores do que consumimos desse mercado, deve-se urgentemente rever ndo apenas
atitudes individuais, mas sobretudo as estruturas educacionais, de fomento e publicagéo para
que se possa produzir e fazer circular ativas e inovadoras leituras do mundo, a partir das
realidades locais e com foco nelas. Ou seja, deve-se escovar a contrapelo o famoso jargao
de que se deve agir local e pensar globalmente. Esse é também o desafio de uma perspectiva

119 Na exposicdo de longa duracéo do Museu de Astronomia e Ciéncias Afins, unidade de pesquisa do Ministério
da Ciéncia, Tecnologia e Inovagéo, chamada “Olhar o céu, medir a terra”, ha um painel em que aparecem dois
personagens: um europeu, vestido a moda europeia dos setecentos, lendo um livro, e, por detras dele e atras de
uma arvore, um indio, vestido a moda tribal, usando um arco-e-flecha e em atitude suspeita. Trata-se de uma
metafora imagética do civilizado (do norte) e do barbaro (do sul)?

120 N&o se trata aqui de concordar, ou ndo, com Brand&o se Florestan Fernandes fez essa fixagdo melhor do que
Giddens. Trata-se, antes, do fato de, em geral, esquecermos que Fernandes o fez antes de Giddens, mas que é
esse Ultimo que recebe os méritos.
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suleada de ciéncia e de cultura, em geral: contribuir criticamente para a construgdo de uma
autonomia politica e académica.

Em vista disso, o que significa politizar ou sulear o museu e a museologia latino-americana e
caribenha'?'? Entendo que, principalmente, consiste em ser um componente indispensavel
para qualquer projeto de desalienagao e de autonomia, ndo apenas politico-econémica, mas
igualmente intelectual e cultural. No que concerne particularmente ao campo museoldgico e
museal implica um modo sul-sul de compreender, musealizar e expor o mundo.

Em termos globais, politizar a cultura significa ter plena consciéncia da dimensao
iminentemente politica da sociedade e de tudo aquilo que a envolve e a que ela se refere. E
esta é também a dimensao fecundante de dois conceitos propostos por Camargo Guarnieri:
0 museu como processo e o fato museal, ambos decalcados das ciéncias sociais e implicados
diretamente na natureza sécio-politica de qualquer sociedade e de todo ser social (RUSSIO,
1977; CAMARGO GUARNIERI, 2010b, 2010c).

Ao se pensar o museu como fato, processo ou ser social, tem-se necessariamente de admitir
gue nem o0 museu nem a museologia estdo alheios, como partes do total da sociedade, ao
conjunto daquilo que Istvan Mészaros (2008) chamou de metabolismo social ou
sociometabolismo. Face ao suleamento, ndo sera dificil constatar que, no que concerne aos
museus e a museologia latino-americanos, persiste um certo imobilismo e uma resisténcia
asubstituicado de paradigmas norteados por suleados. De forma que muitos museus latino-
americanos ainda funcionam, no mais das vezes, como centros reprodutores e difusores de
modelos instituidos acima do equador, ficando, por assim dizer, com as costas voltadas para
o sul.

Deste modo, a forma-museu que aqui vige respalda-se ou tem sua razao de ser fundada em
uma museologia produzida ao norte do equador. Ao passo que a proposta suleante concerne
a um museu € a uma museologia que, sendo produzidas ao sul do equador, aqui fazem
sentido e tém sua raz&o de ser. Assim, o sulear, no campo da museologia latino-americana,
se processaria como uma forma ativa e politico-epistemoldgica de transformacgéao radical do
campo museal como um todo.

Valho-me das palavras de Nelly Decarolis para propor que uma museologia latino-americana
suleada é aquela que se encontra “[...] dispuesta a abrir nuevos espacios museales para [...]
explicitar deseos, dudas y expectativas ante al desafio de la realidade con que trabajan los
museos de nuestra region”, de maneira a conceber e praticar os museus como “um espacio
de didlogo que permita reconocer y respetarla diversidade que sustenta el pluralismo cultural”
(DECAROLIS, 2015, p.17). Contudo, ndo se trata apenas da diversidade étnica e
sociocultural. Ao falar de enfrentamento da realidade regional, trata-se, antes, do desafio
posto aos museus latino-americanos e caribenhos de enfrentar as estruturas hierarquicas e,
portanto, desiguais e violentas que caracterizam as sociedades latino-americanas, tanto
como heranca colonial, quanto por sua condicdo de dependéncia ao modo capitalista de
producao e civilizagao.

Se a elaboragéo de metarrealidades afigura-se como o constructo especifico do imaginario e
das narrativas museais, de acordo com Stransky (cf. BARACAL, 2007); e se Meneses (1994)
afirma que uma exposigéo funciona, afinal, como um teatro da memaria — logo, como uma
encenagao ou dramatizagao a partir de um modo de interpretar e representar a memoria, o
que, so por si é indicativo de que a memoria € sempre uma campo de disputa e constituinte
da batalha das ideias — pode-se, entdao, deduzir que, em qualquer instancia, desenrola-se nos
museus, entre os museus e entre os museus e outros segmentos da sociedade, uma disputa
de e por sentidos (determinados, cristalizados, isto €, unos; ou em deriva ou fluidos). Logo,

121 Reportamo-nos a situacdo dos museus e da museologia latino-americana e caribenha, mas cientes de que o
mesmo se aplica aos museus e as museologias africana e asiatica, assim como a todas aquelas que manifestam
dependéncia tedrico-metodoldgica e processual aos modelos exportados pelas academias, associagdes e museus
do Norte.
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no terreno especifico dos museus, metarrealidade e teatro da memdéria combinam-se para,
discursivamente, o estabelecimento de uma verdade que, como toda verdade, é parcial e
proviséria.

Aplicando aos museus a categoria gramsciana de intelectuais (BORGES, 2014) e analisando
o comportamento desses intelectuais, percebi que, em geral e independentemente da
tipologia ou da tematica museal, os museus se comportam sociopoliticamente como
intelectual tradicional, isto €, aquele cuja consciéncia ndo se compromete como nenhuma
classe ou segmento social por considerar-se pairando acima dessas divisdes sociais,
identificando-se, deste modo, como ideologicamente neutro. Em contraposicdo a essa
postura pseudo-neutra, Camargo Guarnieri afirma que, apesar da aparente seguranca que
essa postura oferece,

[...] n6s ndo somos nem podemos nos permitir ser neutros, nem inocentes.
O status de cidadania cientifica das areas em que trabalhamos nao impede
0 exercicio de nossa propria cidadania. Num pais de tao grandes
desigualdades e injusti¢cas, ndo nos é permitido imaginar uma atitude natural
para profissionais e para os museus. A Museologia contemporanea, como
teoria e como pratica, estd carregada de ética (CAMARGO GUARNIERI,
2010d, p. 199 — grifos da autora).

Em suma, n&o importa em que tipologia um museu possa ser enquadrado, grosso modo, ele
tendera a ser posicionar sociopoliticamente como um intelectual tradicional'?>. O movimento
sulear, por sua vez, visa levar os museus a se assumirem como intelectuais organicos. Qual
seja, que assumamsua identidade meridional, para que a reflexdo e as metarrealidades sobre
o sul ndo sejam, como ainda o sao, filtradas e silenciadas pelo paradigma museal norteado.

Afinal, no que tange a museus e a patriménios, devemos considerar que as politicas publicas,
assim como os processos e procedimentos relativos a essas areas encontram-se sujeitos, de
um lado, aos ditames tecno-cientificos e, de outro, a burocracia hierarquizada, propria de
estados autoritarios, como o s&o, em geral, os latino-americanos. Em ambos os casos, lidam-
se com especialistas cuja autoridade e discurso competentes (CHAUI, 2014) atuam, muitas
vezes, como gate keepers. As nacbOes e estados capitalistas, em que pesem diversos
instrumentos legais e politico-sociais que filtram o substrato autoritario, confirmam a
conclusdo de Herbert Marcuse ao apontar que “[...] o progresso intensificado parece estar
vinculado a uma igualmente intensificada auséncia de liberdade” (MARCUSE, 2013, p.2),
dado o afeito do principio de mais-repressao, diretamente relacionado ao estado com o
detentor maximo, se nao exclusivo, da violéncia, seja a sistémica, seja a simbdlica, como
afianga Slavoj Zizek (2014).

Considerando que a sociedade constitui um todo articulado e orgénico, a forma e a natureza
do estado sado fundamentais na constituicdo e na condugao de politicas culturais, tanto para
o campo especifico dos museus, quanto para o do patrimbénio. E, como fica claro, os estados
e sua politica (seja econémica, de saude, ou seja, cultural) encontram-se dependentes de um
sociometabolismo cujas matrizes harmonizam-se aos interesses do capital. De forma que
toda problematica de adotar uma perspectiva baseada no sul para a museologia e para os
museus pode ser relacionada a apego ao ja-dado, ou ao que, em AD, se denomina de pré-
construido.

No campo especificamente museal, por exemplo, sdo débeis as ressonancias de algumas
correntes museolégicas mais epistemologicamente politizadas, como a museologia critica e
a sociomuseologia (ou a museologia social). Ainda ocorre o procedimento tradicional de
culturalizar o politico. Via de regra, o discurso museal segue o padréo politicamente asséptico
criticado por Camargo Guarnieri. Discursivamente, trata-se de um efeito caricatura, pelo qual

122 Estou me referindo, particularmente, a formagéo histdrico-ideolégica da maioria dos museus, sem levar em
conta, por exemplo, o modo como, hodiernamente, muitos museus se apresentam diante de seus publicos. E sem
esquecer que ha, obviamente, muitos museus integrados socialmente e que podem ser considerados intelectuais
organicos, também categorizados como museus de primeira pessoa.
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o intelectual museu exibe-se como imotivado politica e ideologicamente, reivindicando para
si, enquanto ser social, aquilo que constitui, justamente por ser ele um ser social, uma
impossibilidade, qual seja, ndo ser afetado pelo sociometabolismo vigente e, deste modo,
pairar acima das disputas e contradigcbes sociopoliticas. Como afirma Camargo Guarnieri
(2010e), o profissional de museus ou da museologia € um trabalhador social, qual seja,
aquele que nao apenas exerce a fungao social do trabalho, mas que que tem consciéncia de
sua posigao/funcao dentro da sociedade, e ndo uma espécie de intelectual suprassocial. Por
isso, se 0 museu e seu estar em sociedade constitui um fato social, isso significa que,
enquanto tal, ele faz parte da trama social e histdrica pela qual a sociedade se tece e retece.

Desde a Mesa Redonda de Santiago do Chile, ocorrida em 1972'%, os museus latino-
americanos vém sendo instigado a voltar-se criticamente para a realidade social e ambiental
na qual se inserem. Essa demanda ressalta principalmente o papel que os museus
desempenham como elementos participes dos processos formativos e educativos dos
sujeitos nas sociedades contemporaneas. Neste mesmo sentido deveriam caminhar as
politicas publicas voltadas para a cultura e, particularmente, aqueles que tratam de bens
patrimoniais. Esse quadro fica ainda mais explicito diante das reais condicbes
socioecondmicas e culturais nas quais vive a maioria das populacdes latino-americanas, as
quais se defrontam com as insuperaveis e sistémicas diferencas de classe, associadas ao
modo de producdo que, além de ser propulsor de relagdes sociais € igualmente o modelo
civilizatério atualmente hegemoénico. Considerando que, em geral, 0s museus e as politicas
patrimoniais operam como elementos representativos desse modelo uniformizador, com sua
violéncia sistémica e simbodlica, cabe sempre discutir ndo apenas qual o papel sociopolitico
dos museus, mas igualmente questdes relativas a identidade museal, ponderando acerca das
diversas possibilidades dessas instituicdes ocuparem posicdes e situagdes de classe. Assim,
a pergunta nuclear que deve impulsionar essa discussao é: nas atuais configuragdes politico-
ideoldgicas € possivel ser o museu um lugar efetivo de critica e transformagao?

Nesta diregao e avancando um pouco além dos enunciados das Resolugdes resultantes da
Mesa Redonda, cabe reconhecer que esse evento foi um marco na museologia latino-
americana, especialmente pela manifesta importancia dada ao elemento politico na teoria
museoldgica, além da fixagdo de conceitos tais como o0 museu integral - aquele que leva em
conta a totalidade dos problemas da sociedade como orientagdo para sua agdo, de modo a
enfrentar tais problemas no ambito de sua competéncia -, 0 museu como acado - aquele que
se pde como instrumento dindmico da necessaria mudanga das estruturas entao vigentes.

Outro ponto importante, € a afirmagdo de que na América Latina havia, e ha, museologias
locais, ou seja, aquelas adaptadas as realidades socioculturais locais. Neste sentido, e como
uma espécie de antecedente do sulear, segundo Hugues de Varine, a Mesa Redonda de
Santiago foi o primeiro esforgo para fazer uma interagao entre as museologias do norte e do
sul, como também de “provocar uma interagéo entre os atos ligados ao desenvolvimento da
prépria regido para uma melhor educagdo, desenvolvimento urbano etc.”, de modo a
manifestar uma tomada de posi¢do segundo a qual se afirmava que “0 museu pode ter um
papel ativo no desenvolvimento local, regional e nacional de cada pais” (VARINE, 2010, p.
97). Segundo o proéprio Varine, o substrato tedrico e politico-social que estruturou a Mesa
Redonda de Santiago foram as teorias e praticas pedagdgicas de Paulo Freire. A questao
central aqui ndo é se o museu pode, ou ndo, exercer esse papel, mas a partir de que local de
fala e de praxis socio-museal esse papel podera ser exercido. E é justamente nessa arena
que os diversos intelectuais-museu se diferenciarao sociomuseologicamente.

Passados ja quase cinquenta anos desde a Mesa Redonda de Santiago do Chile (1972),
pode-se, todavia, dizer que a estrutura hierarquica e autoritaria de poder ainda vigente na
Ameérica Latina constitui o maior obstaculo a impedir que algumas das resolugdes oriundas
desse importante encontro pudessem ser efetivamente postas em pratica. E ainda que sejam

123 Em que pese a revis&o histdrica e museoldgica a que a Mesa Redonda de Santiago tem sido submetida, n&o
resta duvida, entretanto, que ela se converteu em um mito (ou discurso) fundador da museologia latino-americana.
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consideradas as muitas transformacodes tedricas e praticas no campo museolégico, verifica-
se que pouco foram modificadas as formagdes discursivas e o modus operandi de museus,
seja no que tange a equipe sociotécnica, seja de tedricos da museologia. De modo global, tal
imobilidade relativa € compativel com as estruturas de pensamento e praticas operacionais
constitutivas da sociosfera das sociedades latino-americanas.

E por essa razdo que pensar em termos de objetividade e neutralidade nZo apenas das
tecnociéncias (campo do qual a museologia faz parte), mas de seus instrumentos tanto
tedricos, quanto analiticos, € um simulacro pelo qual se escamoteia o cerne da questao e,
assim, causar um efeito dissimulador, visto que apresentar a ciéncia, a técnica e a atividade
profissional [...] como meios neutros ou como puros e simples instrumentos ndo é simples
‘ilusao’: ela faz parte, precisamente, da instituicdo contemporanea da sociedade — isto €, faz
parte do imaginario social dominante de nossa época”, dado que esse imaginario social pode
ser esquematicamente apresentado como sendo caracterizado pela necessidade da
“‘expansao ilimitada da maestria (maitrise) racional” (CASTORIADIS, 1981, p.13). No entanto,
essas caracteristicas ndo existem no vacuo, elas respondem, antes, a estruturacdo onto-
histérica das sociedades em geral e, em especial, das sociedades formadas no e pelo modo
de producao e civilizagao capitalista que, resumidamente, sdo sociedades hierarquizadas e
racional-administradas.

Em direcdo a uma epistemologia do Sul*?*

Estou convencido de que, para uma América Latina autbnoma, um dos caminhos a ser
percorrido é aquele que leva em dire¢do a uma epistemologia do Sul e a partir do Sul. Isto &,
uma epistemologia que, como ja dito, se proponha a escovar a contrapelo o campo do
pensamento. Isso significa contrapor-se criticamente ao paradigma “estar aqui (no sul)-
pensar la (no norte)-analisar aqui (os fendbmenos do sul)’, a fim de instituir um paradigma
baseado no eixo “estar aqui-pensar aqui-sobre as coisas daqui-dialogando com 14”. Ou, em
outros termos, uma epistemologia fundada no eixo sul-sul (levando em conta, por exemplo,
algumas novas configuragdes geopoliticas que pdem em xeque a atual estrutura hegeménica
de poder total, como apontam Mihailovic, 2009, e Moraes, 2009, por exemplo). E se, de
acordo Marx (2004) é o ser social que define/conforma/configura a consciéncia (inclusive a
consciéncia de pertencermos a uma sociedade, a um tempo e as determinadas formas de
gozo), através de um conjunto heteréclito de mediacdes e mediadores, entdo as
transformacgdes na estrutura paradigmatica de poder demandam, igualmente, transformacgdes
no modo como percebemos, recortamos e explicamos as nossas realidades.

E se um dos elementos fundamentais da tomada de posicdo suleada é o componente
epistémico-politico, entdo é dbvio afirmar que qualquer epistemologia, como componente do
campo filosoéfico, define-se onto e geneticamente como politica. No caso das Américas (e de
outras regides que, sob essa perspectiva, também se integram a esse sul onto-geopolitico e
suprageografico), a significagéo politica suleada impde-se, justamente em fungéo da histéria
e da posicdo geopolitica dessa regido. Para tanto, é imprescindivel retornar e retomar, em
um processo critico permanente, ideias e proposi¢cées daqueles que nos antecederam e
daqueles que estdo neste momento contribuindo com suas reflexdes, analises e cursos, para
construir essa nova epistemologia. Dentre esses destaco, sem descurar de que ha outros e

124 Talvez devesse fazer uma distingdo entre epistemologia do sul e epistemologia suleada. A locucéo
“epistemologia do sul” apresenta dois significados principais: a) que sdo originadas do Sul; b) que existem no Sul,
mas ndo significa objetivamente que sejam centradas no Sul. Isto &, que seu ponto de partida e de chegada sejam
sul orientados, ou orientados pelo eixo Sul-Sul, como deve ser uma epistemologia suleada.
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cada vez mais outros, autores como Marcio D’Olne Campos e Nilson Alves'de Moraes'®®
(Brasil), Dejan Mihailovic e Mariano Baez Landa (México) e Johannes Maerk (Austria)*?®.

De modo que uma epistemologia do suleamento/neo-meridionalizagéo permite, de acordo
com Moraes, "reconverter e ressignificar patrimonios e artefatos e, com isso, oferecer uma
nova reconversao, novos usos e sentidos. As tecnologias e novos materiais introduzidos
oferecem e reformulam o uso e o sentido, permitindo e estimulando uma apropriagao original
dos elementos" (MORAES, 2009. p.162). E justamente isso que, desde a Mesa de Santiago,
com vista ao alargamento epistemolégico e ideoldgico-cultural do campo museoldgico,
espera-se que seja a tomada critica de posicdo dos museus (e seus teéricos e técnicos)
latino-americanos - o que, infelizmente, até agora ainda ndao aconteceu, a despeito do que ja
vem sendo realizado, tanto no d&mbito da museologia (cf. CARVALHO, 2008'%7), como no
ambito académico em geral (cf. CAMPOS, 2015; MIHAILOVIC, 2009).

Apesar de avancgos tedricos e das transformagdes ocorridas no campo museoldgico, ainda €
possivel verificar que grande parte dos museus latino-americanos e caribenhos continua
estrutural, técnica e ideologicamente, consumindo e reproduzindo modelos, linguagens,
discurso e politicas elaborados e postos em circulagéo pelo paradigma dominante. Em vista
disso, adotar uma perspectiva suleante ou neo-meridionalizante n&o significa simplesmente
observar ou adotar o Sul como referencial. Significa, acima de tudo, assumir um compromisso
com um novo modelo ou paradigma tanto (geo)politico quanto teérico-metodolégico. Em
suma, adotar um novo ponto de observacao e intervengdo do/no mundo. Ou seja, ndo se trata
apenas de uma reconversdo académica, mas da assungao de uma nova mentalidade e de
uma nova praxis. Em termos museais e patrimoniais, sulear significa contrapor-se ao atual
sistema hegemonico de memorias que ainda submete a América Latina e o Caribe a formas
de colonialismo cultural e/ou epistemoldégico.

Por essas mesmas razdes, ndo basta sulear o museu e a museologia, ou a politica e a cultura
em direcdo a América Latina; assim como n&o basta localizar-se ao Sul, ou sulear a América
Latina no sentido de direciona-la para o Sul. E, sobretudo imprescindivel superar o histérico
norteamento de modo a submeter os modelos tedrico-metodolégicos e protocolos de
procedimentos (identificagbes e/ou conformismo epistemoldgico) a critica a partir de uma
nova postura intelectual e profissional. Como aponta Denise Studart, “o museu, sozinho, nao
vai modificar a sociedade, mas pode contribuir para a mudanga se desempenhar o seu papel
de atuar criticamente, formando os instrumentos basicos para o exercicio da cidadania”
(STUDART, 2010, p. 156), sendo necessario que diversos setores da sociedade participem
desse movimento transformador.

Para que, efetivamente, ocorra uma transformagéo integral da sociedade (isto &, dos
aparelhos ideolégicos ai atuantes: escolas, imprensa, museu, academias etc.), é
imprescindivel que intelectuais, académicos e profissionais da area da cultura conscientizem-
se e assumam, dentre outros, um lugar de fala sulcéntrico (ndo apenas topologicamente, mas
sobretudo etno-histérica e politicamente). Para tanto, devem submeter a critica rigorosa e
descolonizante os modelos e procedimentos; curriculos e programas de fomento e politicas
de publicagdo que seguem normas e sistemas de avaliagdo norte-orientadas. Em suma,
devemos dessacralizar saberes e instituicdes, reduzindo-os aquilo que efetivamente so:
processos e produtos sécio-histdricos, portanto, sujeitos a revisao historica e ideoldgica.

125 Aos quais agradeco ndo apenas por terem-me despertado para o tema do sulear, como também pelas
contribui¢des criticas que deram a este texto.

126 Na Universidade de Viena, Johannes Maerk ministra um curso denominado “Epistemologias do Sul” (em
comunicagao pessoal).

127 E importante destacar aqui o pioneirismo de Luciana Menezes de Carvalho que, em sua dissertacdo de
mestrado, que trata da museologia latino-americana, e influenciada por Marcio D’Olne Campos, discute o
suleamento nas teorias museoldgicas postas em pratica na América Latina. Outro destaque importante, no que
tange as epistemologias do sul, é a existéncia, desde 1989, de um subcomité do Comité Internacional do ICOM
de Museologia (ICOFOM) especificamente voltado para a problematizacdo da museologia latino-americana e
caribenha, o ICOFOM-LAM.
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No entanto, o que se percebe é que até agora muitos museus, profissionais de museus e
tedricos da museologia continuam expressando e espelhando os modelos e parametros
importados de museus e de museologia norteados. Outro exemplo que confirma essa
orientacao refere-se ao nossos mapas, plantas e cartas de navegagao que continuam de
“cabeca para baixo”, indicando que devemos “subir’ para o norte e “descer” para o sul, qual
seja, todos os referenciais de horizonte comumente utilizados continuam submetidos a
hegemonia do norte (por exemplo, ao indicar a localizagdo em relagao aos pontos cardeais,
as plantas arquitetdnicas apontam o norte em cima, assim como o fazem as bussolas — Figs.
1 e 2). Em suma, os ideais culturais e civilizatorios que vigem na América Latina permanecem
sendo os mesmos desde o inicio do processo de expansao capitalista que nos conquistou e
forjou essa civilizagao tropical.

Figura 1 — Pontos cardeais Figura 2 — Pontos cardeais
norteados “suleados™

Fonte:http://brasilescola.uol.com.br/geografia/os-pontos-cardeais-suas-subdivisoes.htm#

Assim, o sulear, como perspectiva ou postura histérico-politica, vem contrapor-se a mais-
repressao, cuja dominancia é perceptivel, e que tem por fim submeter o sujeito e seu ato
criativo (ato antropogénico) as estruturas de dominagao atualmente existentes, ao mesmo
tempo em que lhe incute um simulacro de liberdade e autonomia. Encontra-se nesse
processo educativo-formativo o fundamento para o sentimento de empatia ou de identificacao
que o oprimido, em geral, manifesta em relagéo ao opressor (as suas exigéncias, valores e
verdades), e que Marcuse mostrou como a “identificacdo dos que se revoltam com o poder
contra o qual se revoltam”, processo e produto de uma estratégia e de um encobrimento que
se pbe, para os sujeitos, como “liberdades, opg¢des e individualidades” (MARCUSE, 2013,
p.69; 75). Trata-se de uma estrutura ideolégica e discursiva que €&, em geral, melhor
exemplificada pela religido, pelos esoterismos e, na contemporaneidade, pela sedugédo das
tecnologias de informacdo e comunicagéo (TICs), com seu apelo a constante atualizacéo e
imersdo em aplicativos.

Enfim, diria que somente havera, na América Latina, efetivo suleamento, quando nao apenas
os intelectuais, académicos e técnicos, mas sobretudo a populacdo em geral, imbuirem-se
de uma consciéncia e de uma praxis nacional-popular. Ou, em termos latino-americanos,
todos assumirmos uma visdo ou leitura de mundo latino-americano-popular. Afinal, sulear
significa ter a plena consciéncia, isto é, estar inequivocamente consciente dessa latino-
americanidade em todos os campos do pensamento e da acgdo. Isso implica, ao mesmo
tempo, estar cénscio da responsabilidade que esta tomada plena de consciéncia implica.
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E, por isso mesmo, se Gilberto Gil recomenda que nos orientemos pelo Cruzeiro do Sul, e se
Mercedes Sosa quase nos pde contra as cordas ao perguntar se € possivel o sul, qual deve
ser a resposta? Acredito que, investidos tanto das palavras de Mario Benedetti, quanto do
paradigma suleado, devemos responder que o sul é e deve ser possivel, considerando que a
existéncia do sul transcende sua viabilidade geografica, pois implica uma nova postura
politica em vista de um projeto diferenciado, ou suleado/neo-meridionalizado de autonomia,
do mesmo modo que, de fato, ja existem e sdo utilizadas diversas epistemologias do Sul,
sejam as académicas, ou sejam aquelas que nao fazem parte (ainda) do mundo académico
e, que por isso mesmo, ndo sao (ainda) reconhecidas e legitimadas. Para finalizar, evoco,
ainda que contraditoriamente, o testemunho do poeta norte-americano Charles Bukowski
(2015, p.231) para reafirmar que, para nés da América Latina, se efetivamente queremos nos
afirmar como totalidade identitaria, epistemoldgica e museoldgica, "o sul € a [nossa] uUnica
saida", de modo a quebrar as barreiras ideoldgicas e tecnocientificas entre as culturas norte-
hegemdnicas e as que sao produzidas ao sul do equador.
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A cultura indigena nas escolas: decolonialidade na perspectiva
SULear

Indigenous culture in schools: decoloniality in the SULear
perspective

Jacqueline Castro Gongalves'?®

Carlos Roberto Silva de Araujo'?°

Resumo:

A organizagéo das populagbes indigenas em prol do direito de serem reconhecidos em sua
diversidade produziram mudancgas sociais e ocasionaram a criacdo de agdes e politicas
publicas mais especificas de protecdo e reconhecimento das diferengas. No entanto, as
consequéncias de séculos de invisibilidade e omissbes por parte do poder publico e da
sociedade de maneira geral, respaldadas por uma historiografia oficial que inferiorizou e
oprimiu os indigenas, ainda repercutem na sociedade brasileira. Assim, este artigo surge com
a proposta de refletir sobre as escolas enquanto um espacgo de aprendizado e reflexao, onde
0 ensino da cultura indigena, impulsionado pela Lei 11.645/08 em instituicdes escolares,
torna-se um ponto diferenciado para a formacao de sujeitos mais conscientes, compreensivos
e cientes de sua cidadania. Discute-se, ainda, o papel dos materiais didaticos neste processo.

Palavras Chave: Lei 11.645/08. Educacdo. SULear. Decolonialidade.

Abstract:

The organization of indigenous peoples in favor of the right to be recognized in their diversity
produced social changes and led to the creation of more specific actions and public policies
to protect and recognize differences. However, the consequences of centuries of invisibility
and omissions on the part of the public power and of society in general, supported by an official
historiography that inferiorized and oppressed the indigenous, still have repercussions on
Brazilian society. Thus, this article comes with the proposal to reflect on schools as a space
for learning and reflection, where the teaching of indigenous culture, driven by Law 11,645 /
08 in school institutions, becomes a differentiated point for the formation of older subjects.
aware, understanding and aware of their citizenship. The role of teaching materials in this
process is also discussed.

Keywords: Law 11.645/08. Education. SULear. Decoloniality.
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Introducgao:

Este artigo é fruto de algumas discussbes e pesquisas realizadas durante o curso de
Mestrado em Educacado e Formacdo Humanada da Universidade Estadual de Minas Gerais
e que antecederam a dissertacao Narrativas Indigenas no Ensino Fundamental I: o que dizem
os materiais didaticos? Percebeu-se, ao longo das pesquisas, que a figura do indio ainda é
marcada por certo ar cartunesco onde ha forte presenca de caracteristicas de colonialidade.
Oliveira; Mesquita (2008) compactuam desta visdo e acrescentam que é possivel perceber,
diferentes visdes sobre o indio que se mesclam e se complementam. Este cenario sintomatico
deve ser abordado em toda a sociedade, mas sobretudo na escola. As autoras citam que esta
visdo estereotipada e mesmo preconceituosa, sobre a cultura indigena, é resultado de
algumas deficiéncias existentes em nosso processo de educacio. Tal colocagao reforgca a
importancia deste tipo de discussao.

Ao tratar deste tema Groupioni (1995), sugere que na maioria dos livros didaticos tanto indios
guanto negros sao mostrados pela perspectiva dos colonizadores, trazendo uma nogao
antiquada e eurocéntrica. Ao analisar alguns livros didaticos Deir6 (2005), também percebeu
esta caracterizacado dos indigenas como pessoas que vivem em matas, onde tudo € belo e
harmonioso, sendo a figura do indio a de um heréi selvagem, forte e corajoso. Novamente
percebe-se uma postura de colonialidade ao tratar a figura do indio, colocando-o sempre em
uma posicao determinada pelos povos colonizadores.

Segundo Wittmann (2015), torna-se necessario romper com o ideario de que o povo indigena
€ apenas vitima de um processo de colonizagdo. Este povo tem uma histéria prépria, uma
cultura rica e é assim que deve ser visto, a partir da perspectiva dos proprios indigenas, onde
estes s&o os protagonistas e agentes de sua prépria histéria. Para tal o ensino da cultura
indigena torna-se um instrumento de suma importancia. Nesta perspectiva entra em cena o
que a autora chama de nova histéria indigena, que € esta contada pelo olhar do préprio indio.

Nesta nova percepcéao sobre a cultura indigena fica evidente uma perspectiva decolonial onde
a figura principal € o préprio indio em uma viséo topocéntrica, ou seja, ele como o centro de
sua histéria. Neste viés percebe-se, ainda, uma perspectiva de sulearidade. O termo SULear
foi criado e usado pela primeira vez em 1991, pelo fisico Marcio D’Olne Campos. Este termo
foi muito usado por Paulo Freire, fato este que as vezes traz confusdo quanto a sua criacao
e traz a nogédo de uma valorizagdo do Sul. Nas palavras de Campos (s.d.), SULear propde
uma critica a colonialidade configurada em diversas formas de dominagédo de saber e de
poder. De acordo com o dicionario Paulo Freire e visto no site Wikipédia, tem-se que,

O termo Sulear problematiza e contrapde o carater ideolégico do termo
nortear (norte: acima, superior; sul: abaixo, inferior), dando visibilidade a
Gtica do sul como uma forma de contrariar a légica eurocéntrica dominante a
partir da qual o norte é apresentado como referéncia universal ( ADAMS,
T.(2008) Sulear (verbete). In D. Streck, E. Redin, & J. J. Zitkoski (org).
Dicionario Paulo Freire (pp. 396 — 398). Belo Horizonte: Editora Auténtica
apud Wikipédia, s.d.).

Esta l6égica de imposigéo do Norte sobre o Sul também foi apontada por Boaventura de Sousa
Santos,

Pode, no entanto, afirmar-se que a divisdo das relacdes imperiais se
organizou desigualmente ao longo dos dois eixos. O eixo Norte/Sul envolveu
vastas zonas do mundo onde a cultura ocidental se impds, quer pela
destruicdo inicial de culturas rivais e pelo genocidio dos povos que as
protagonizavam, quer pela ocupacdo de territérios menos densamente
povoados. A modernidade europeia foi ai imposta ou adaptada pelos colonos
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e, mais tarde, pelas independéncias proclamadas por eles e pelos seus
descendentes. Neste eixo, o sistema de exclusdo comecou por dominar e
pela forma mais extrema, a do exterminio, das culturas ndo europeias.
Depois do exterminio quase consumado, foi facil segregar em reservas ou
assimilar os povos indigenas sobreviventes e iniciar um processo de
integracdo e, portanto, um sistema de desigualdade, ele proprio também
incluindo formas extremas de desigualdade, como foi a escravatura, uma
instituicdo social hibrida, tal como a imigracdo hoje, subsidiaria dos dois
sistemas de iniquidade. Isto significa, que no eixo Norte/Sul, o interdito
cultural da exclusao teve talvez menos peso que a integracdo pelo trabalho
escravo, colonial e pds-colonial. Depois do exterminio inicial, o racismo foi
sobretudo de exploracdo e, portanto, parte integrante do sistema de
desigualdade (SANTOS, 1999, p.26).

Ao defender uma proposta SULear e decolonial como uma possibilidade de tratar a histéria e
a cultura indigena da forma como merecem, pode-se usar as consideragbes de Santos
(1999), onde o autor coloca que é nestas coligagbes contra-hegemonicas que esta o embrido
de um dialogo Sul/Sul cuja importancia se afigura cada vez mais crucial, como antidoto
urgente a todos os falsos didlogos Norte/Sul com que os paises hegemdnicos tém legitimado
a pilhagem do Sul. Sdo estes os sinais do novo cosmopolitismo que precisam ser
multicultural, articulador de diferencas e de identidades néo inferiorizadoras que reconhece
horizontalmente.

Para Silva; Bicalho (2018), foi somente a partir da segunda metade do século XX que as
qguestdes envolvendo o povo indigena voltaram ao cenario de discussdes e desta vez, em
uma visdo diferente da do colonizador. Estas autoras mostram que muitas situacdes
cotidianas podem ser utilizadas para discutir ideias de decolonialidade e que a escola é um
ambiente proficuo para estas discussdes. Pois esta lida com a formacgéao integral do ser
humano e seu publico estd em processo de aprendizagem, formag¢do de opinido e de
identidade.

As décadas de 80 e 90 marcaram avangos e conquistas significativas quanto ao
reconhecimento das diversidades culturais e linguisticas dos povos indigenas no pais. Os
processos que resultaram no reconhecimento dessa diversidade social e cultural foram
favorecidos pelas mobilizagbes sociais em torno de politicas de reconhecimento dos direitos
indigenas com o objetivo de resguardar e garantir a manutenc¢ao das condigdes de existéncia
dos diversos grupos étnicos respeitando suas especificidades.

As disciplinas escolares possibilitam, através dos curriculos, a abertura a insercdo de
tematicas como a indigena, a afro-brasileira, o respeito a diversidade, dentre outras de suma
importancia para o convivio social (SILVA; BICALHO, 2018, p.248). Neste aspecto, as
disciplinas de literatura, histéria e arte devem contextualizar a tematica indigena em seus
conteudos obrigatdrios, como determina a Lei 11.645/08. Tal tematica sera abordada nas
préximas linhas.

Breve contextualizagao sobre os povos indigenas e a Lei n°® 11645/08

Os povos indigenas marcam presenga em nossa sociedade desde periodos anteriores a
chegada dos colonizadores e reivindicam condi¢cdes dignas de vida por meio de demarcagodes
territoriais, valorizagao e respeito as diferengas étnicas e culturais. De acordo com os dados
do Censo Demografico realizado pelo IBGE em 2010 foi constatado que existe no Brasil
aproximadamente 896,9 mil indigenas, sendo identificadas 305 etnias, e reconhecidas 274
linguas.
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Em contrapartida ocorre um paradoxo ao constatar que na sociedade brasileira que prevalece
um cenario de desinformacdo a respeito da diversidade dos povos indigenas, de sua
existéncia, culturas e dos diversos idiomas que falam. Ao se remeter a questdo indigena, na
maioria das vezes o enfoque é dado na constituicao histérica de formacgao social brasileira
que reconhece as matrizes étnicas: Portuguesa, Africana e Indigena (Tupi- Guarani).
(CUNHA; PADUA, 2018)

E justo memorar que parcela significativa das diversas etnias indigenas foram massacradas
e/ou mesmo dizimadas, sendo sua cultura e legado histérico quase extintos. Mediante essa
situacao houve perdas significativas em relagdo ao modo de vida, conhecimentos linguisticos,
saberes tradicionais, dentre outros. Cabe lembrar que muitos conhecimentos cientificos
altamente difundidos na atualidade guardam sua origem em complexos sistemas de
descobertas e saberes tradicionais indigenas (COHN, 2001).

As sociedades indigenas apresentam-se como organizagdes complexas no que se refere a
diferenca e a identidade. Bhabha (2001) nos incentiva a refletir sobre a necessidade de
ultrapassar as narrativas de subjetividades originarias no intuito de focalizar momentos
produzidos na articulacdo das diferencas culturais. Trata-se de langar luz aos sujeitos e
reconhecer suas possibilidades de configurar suas condi¢cbes identitarias constituidas em
meio aos “entre lugares” que se interseccionam e permitem apropriar e ressignificar sentidos
e tradigbes ao longo do percurso existencial.

O comprometimento com tematicas indigenas por parte da sociedade, apesar de necessario,
ainda é pontual e guarda em si preconceitos e esteredtipos que se valem de pseudodiscursos
de reconhecimento e aceitagdo, ao passo que congelam seus referentes histéricos e os
afastam da contemporaneidade por meio de discursos de mistura étnica e perda de raizes
(CUNHA,; PADUA, 2019). Diante disso, faz-se necessario fomentar agdes de fortalecimento
identitario e étnico desses grupos, para que se alcancem avangos ha ordem do direito,
valorizagao de seus elementos linguisticos, culturais e tradicionais, além do reconhecimento
de suas identidades e de seu protagonismo.

A luz dessas reflexdes vislumbramos a possibilidade de ultrapassar barreiras que forjaram
uma histéria unica, hegemébnica e dos “vencedores/dominadores”, que relegaram a
marginalidade atores sociais que inevitavelmente foram obrigados a se reinventar as margens
da sociedade; priorizando formas diversas de protegao e reelaboracdo de sua existéncia
numa busca por direitos essenciais, valorizagao de seus modos de vida e saberes tradicionais
(FIGUEIREDO, 2017).

Frente a estes desafios surge a Lei n° 11.645, promulgada em 10 de marco de 2008, esta
altera sua antecessora, a Lei n° 1039/03, alterando a Lei de Diretrizes Basicas da Educacao,
tornando obrigatorio o ensino da tematica da "Histéria e Cultura Afro-Brasileira e indigena" no
curriculo escolar, principalmente nas disciplinas de arte e literatura. Nao se pode falar de tal
legislatura sem citar a luta por tras desta conquista, luta esta embalada por movimentos
indigenas negro, além de atores da sociedade que creem que esta cultura deve ser valorizada
e fazer parte da formagao de nossos cidadaos.

Diante do recorte deste trabalho, explicitamos que ao deter atengao a Lei n® 11.645/08, optou-
se por buscar formas alternativas e discursivas de romper com o ideario prevalente acerca
dos povos indigenas. Nao foram ignorados os entraves e obstaculos que permeiam as agdes
e praticas, muitas vezes embasadas em discursos ocidentais e eurocéntricos. Portanto foi um
desafio ampliar as opgdes dialdgicas para além da simples absorgao de conceitos, focando
em agdes que priorizem as condi¢des dos povos indigenas na atualidade.

Assim, surgem reflexdes e questionamentos referentes ao préprio termo “histéria e cultura”,
designado na legislagdo, que da forma como se apresenta nos incita a considera-las se
fossem unicas e ndo se constituissem em condigbes ambivalentes e fronteiricas. De acordo
com Venzon (2012), apesar da emergéncia em atender a Lei n® 11.645/08 atualmente tem
ocorrido uma priorizagao do trabalho com as préprias escolas indigenas a fim de promover

ANO 2, No. 2 (Setembro/2019) Edicao Especial Dossié SULear 135



=

UEMG

fortalecimento identitario e agbes efetivas de preservacgao das culturas e tradicées dentro das
proprias comunidades, pois iniciativas em escalas mais amplas demandam tempo e
envolvem mudancgas de paradigmas ja consolidados. Nesse sentido, a formagao académica
direcionada aos professores indigenas tem sido uma importante conquista, a fim de alterar o
quadro educacional dos grupos indigenas, que ainda enfrentam o impasse de terem em seu
corpo docente muitos professores ndo indigenas com formagdes e concepgdes eurocéntricas
e coloniais.

O interesse de pautar essa discussido enviesada para o campo educativo ocorre em razao
dos desafios e lacunas observadas ao longo de quase uma década no exercicio na profissao
docente, nos anos iniciais do Ensino Fundamental. Conforme pesquisa apresentada por
Gongalves (2019), ao analisar materiais didaticos voltados aos anos iniciais do Ensino
Fundamental relacionados a Ciéncias Humanas e da Natureza, foram identificadas
abordagens que, por vezes, desconsideraram a atualidade dos povos indigenas e suas reais
condicbes de vida, além disso, 0s recursos imagéticos se apresentaram genéricos e
estereotipados. Na maior parte dos casos as legendas que se referiam aos indigenas
remetiam ao Parque Indigena do Xingu, omitindo a presenga de indigenas em partes diversas
do Brasil.

Vale ressaltar que para empreender estudos numa abordagem indigena € preciso resguardar
o devido respeito as diversas formas de organizacao social, sua no¢do de sagrado, suas
culturas e suas histoérias, além de tomar consciéncia da importancia desses povos para a
formagao da populacao brasileira.

Campo Educativo: literatura como possibilidade decolonial

Ao apresentar as indicacbes referentes aos materiais literarios produzidos por autores
indigenas e estudiosos do assunto Gongalves (2019), aponta que apesar da pouca
divulgagdo de autores indigenas, as obras analisadas permitiram uma aproximagdo mais
consistente no que se refere as historias e culturas indigenas.

De acordo com Freitas (2014), a literatura contribui e cumpre a importante funcao de desvelar
multiplas possibilidades acerca de grupos minoritarios e “contribui para que os povos
africanos, afro-brasileiros e indigenas passem a ser vistos como um mosaico de variadas
nuances e nao mais de forma homogénea e monolitica como anteriormente eram vistos”
(FREITAS, 2014, p. 59). Apesar da disponibilidade desses materiais, verifica-se sua pouca
difusdo, haja vista as dificuldades e a pouca relevancia dada ao tema. De acordo com Freire,

N&o pode haver conscientizagdo sem denuncia das estruturas injustas [...] A
agao cultural para a liberdade ndao pode contentar-se com as mistificagoes
da ideologia, nem com uma simples denuncia moral dos mitos e dos erros;
mas deve empreender uma critica racional e rigorosa da ideologia. O papel
fundamental dos que estdo comprometidos com uma agao cultural para a
conscientizagdo nao €& propriamente falar sobre como construir a ideia
libertadora, mas convidar os homens a captar com seu espirito a verdade de
sua propria realidade (FREIRE, 1979, p.46).

Ressalta-se a necessidade de construir alternativas que promovam uma maneira de
desdobrar categorias de analise numa perspectiva mais ampla de cultura, que possam ser
dialégicas e que permitam revisdes sobre os processos formativos da sociedade brasileira
que levem em consideragdo a atualidade das questdes indigenas, suas contribuicdes e
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tensdes na formacgao da sociedade brasileira. Nessa perspectiva Candau (2014), nos auxilia
a repensar os sistemas escolares estabelecendo um enlace entre educacéo e cultura, de
acordo com a autora trata-se de um desafio para a formagao docente “trabalhar a curiosidade
epistemoldgica [...] E, para tal € necessario questionar a visao vigente sobre o que se entende
por conhecimento escolar” (CANDAU, 2016, p.308). As formas de resisténcia podem ser
alcancadas por meio de reestruturagdes teodricas que permitam que os povos indigenas
construam narrativas sobre si mesmos, e que permitam sua difuso.

Partimos da afirmacédo de que nao ha educagéo que nao esteja imersa nas
culturas da humanidade e, particularmente, do momento histérico e do
contexto em que se situa. Neste sentido, ndo é possivel conceber uma
experiéncia pedagodgica “desculturizada”, isto é, em que nenhum trago
cultural especifico a configure. Existe uma relagdo intrinseca entre
educacao e culturas. Estes universos estao profundamente entrelagcados e
nao podem ser analisados a nao ser a partir de sua intima articulagao
(CANDAU, 2014, p.36).

As comunidades indigenas tem feito enorme esforgo para construir, a partir de identidades
étnicas proprias, condicbes que contemplem suas especificidades que se perfazem
prioritariamente por meio de reivindicagbes fundiarias. A situacao é tao reveladora que de
acordo com Groupioni (1995) os préprios indigenas firmaram na "Declaragcdo de Principios
dos Povos Indigenas do Amazonas, Roraima e Acre", a reivindicagao para que nas escolas
dos nao-indios fosse tratada e veiculada a histéria e cultura dos povos indigenas brasileiros,
a fim de acabar com os preconceitos e o racismo" (GROUPIONI, 1995, p.483). Deve-se
enfatizar que diversos grupos indigenas conferem a escola reconhecimento de seu lugar de
intersecdo entre culturas e de sua responsabilidade, em que pese seu carater no sentido de
rever seus discursos prevalentes e atuar segundo uma outra 6tica do saber que resvale o
dindmico no que se refere a constituicao dos diferentes grupos indigenas.

Nao podemos, no entanto, desconsiderar que existem diversas questbes politicas,
econdmicas e histéricas que permeiam as reais condi¢gdes de abordagem da tematica nos
ambientes educacionais e nenhuma pratica social ocorre de maneira neutra e isolada, existe
sim, “a articulacdo de diferentes instancias que determinam um espaco no qual a pesquisa
se apresenta como apanhada num campo de forgas, submetida a determinados fluxos, a
determinadas exigéncias internas” (BRUYNE; HERMAN, 1991, p.35), sob esse ponto de vista
Said (1995) considera que “as representac¢des constituem elementos da cultura” (SAID, 1995,
p.82). Em detrimento disso,

o problema da representagéo esta fadado a ocupar um lugar central, mas
raramente é situado em seu pleno contexto politico, basicamente imperial.
Em vez disso, temos de um lado uma esfera cultural isolada, tida como livre
e incondicionalmente disponivel para etéreas investigacdes e especulagdes
tedricas, e de outro lado uma esfera politica degradada, onde se supde
ocorrer a verdadeira luta entre interesses. Nessa separagao estabeleceu-se
um radical falseamento. A cultura é exonerada de qualquer envolvimento com
0 poder, as representagdes s&o consideradas apenas como imagens
apoliticas a ser analisadas e interpretadas como outras tantas gramaticas
intercambiaveis, e julga-se que ha um divércio absoluto entre o passado e o
presente. E no entanto, longe de ser esta separagdo das esferas uma
escolha neutra ou acidental, seu verdadeiro sentido é ser um ato de
cumplicidade, a escolha do humanista por um modelo textual disfargado,
desnudado, sistematicamente expurgado, em lugar de um modelo mais
comprometido, cujos tragos principais iriam se aglutinar inevitavelmente em
torno da luta continua pela propria questao imperial (SAID, 1995, p. 82).
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Por essa otica, a proposta de refletir sobre o trato de tematicas associadas aos povos
indigenas em localidades n&o indigenas, consiste num enorme desafio, pois ha que se
envolver com os processos de investigacdo numa perspectiva permeada por discussées nao
s6 no que se refere ao pouco tempo em que se vigora a Lei 11.645/08 e sua efetiva aplicacao,
eis o problema! Tentar “ajustar a legalidade a legitimidade” (CUNHA, 2009, p.336).

Envolve mais que isso, implica em revisbes conceituais e teoricas dispares pautadas em
formulacdes discursivas destoantes e que criam um falseamento no que se refere ao carater
de lutas desses povos e na explicitacdo de suas reais condi¢des de vida que esbarram em
questdes sociais e politicas em ampla escala e que se tornam esses sujeitos invisibilizados e
apagados em decorréncia de politicas publicas pouco comprometidas e segregadoras.

A investigacao e tentativa de levar situagdes relacionadas as histérias e culturas indigenas
para o ambiente educacional de formacdo docente , ainda que precise ser revista e
reelaborada, tem muito a acrescentar, sobretudo num momento marcado por diversas
situacdes de instabilidades, em que conquistas sociais do ponto de vista do direito humano e
preocupacdes com as condi¢gdes de sobrevivéncia destas comunidades estdo em discussdes
e retrocessos, apds um longo periodo de reivindicagdes e lutas.

E preciso rever, analisar e produzir materiais que propiciem praticas pedagdgicas e sociais
gue contribuam para um processo continuo e dialégico que envolva praticas comprometidas
com o desenvolvimento de alternativas que permitam as pessoas condi¢cdes para
desconstruir preconceitos, pois, as praticas culturais, sociais do fazer pedagdgico, incluindo
entre elas, o siléncio, fizeram (e ainda fazem) das instituicbes escolares um locus de
reproducéo de percepgoes estereotipadas e descontinuas.

O discurso acerca da implementacéo das legislagdes no admbito escolar enseja analises
profundas acerca das representacdes que sio difundidas com relagao as identidades e
etnicidades, organizacgdes culturais, no caso deste artigo priorizamos os indigenas.

No Brasil o movimento de luta dos povos originarios foi inaugurado oficialmente com a
Constituicdo Federal de 1988 que reconheceu, em seu artigo 231, “aos indios sua
organizagao social, costumes, linguas, crencas e tradigdes, e os direitos originarios sobre as
terras que ocupam” (BRASIL, 1988). Outro marco importante, agora em ambito internacional
foi a Convencgao numero 169 que assegura a condi¢ao de igualdade de direitos e resguardada
o reconhecimento das diferencas entre as multiplas etnias. Em relacdo a Educacgao, esse
documento orientou os caminhos por meio da Lei de Diretrizes e Bases da Educagao, ainda
que de modo precario.

Barth (2003) pde énfase na cultura como algo dinamico, fluido e em permanente
transformacao. Eriksen (1991), por sua vez, considera que “a cultura é continuamente criada
e recriada através de agéncia intencional, mas € simultaneamente uma condigdo necessaéria
para que toda a agéncia seja significativa” (ERIKSEN,1991, p.127). Diante disso, ao remeter
a povos indigenas é preciso ter a consciéncia de que nos depararemos com tradi¢cdes
culturais complexas, com demandas proprias e histérias diferenciadas. Sao pessoas que
lutam por seus direitos e tradi¢cdes que resistem aos preconceitos, esteredtipos por parte da
sociedade envolvente.

Trata-se de nucleos culturais que vislumbram a possibilidade de constru¢cdées conjuntas e
assegurem “o direito a ser iguais quando a nossa diferenca nos inferioriza; e [...] o direito a
ser diferentes quando a nossa igualdade nos descaracteriza” (SANTOS, 2016). Essas e
outras pontuacdes nos levam a repensar os cuidados necessarios “no trato das histérias e
culturas indigenas de forma a superar as exigéncias legais. Devemos levar em conta tanto a
formagdo social, quanto a interagdo, inclusas as dimensdes interculturais, intraculturais,
interpessoais e intrapessoais” (COSTA FILHO, 2006, p.130) e a importancia desses fatores
para a formagao de nosso pais. O reconhecimento étnico guarda em si aspectos complexos
e dindmicos de sujeitos que acionam o direito de serem reconhecidos e valorizados em sua
diferenga, e o reconhecimento étnico por vezes é acionado dentro dos proprios grupos.
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Portanto € preciso enfatizar que esse reconhecimento deve ultrapassar visdes congeladas e
estereotipadas que consideram os variados grupos indigenas sob o rétulo de “indios” como
se nao houvessem especificidades no interior dessas comunidades.

Em virtude disso, a base identitaria de formagdo da sociedade brasileira, por si so, ja
estabelece a necessidade de uma “desobediéncia epistémica” conforme proposto por
Mignolo (2008) e referendada por Costa Filho (2017), em suas reflexdes docentes, uma vez
gue na maioria vezes a forca dos discursos dominantes que foram referendados
artificialmente e em contextos de tensées e fortes relacdes de poder. A contextualizagao das
historias e culturas indigenas demandam uma condi¢do diferenciada de analises a fim de
destrinchar as condi¢des que permitiram emoldurar discursos de congelamento étnicos.

A colonialidade do poder e do saber marca a formacao da sociedade brasileira através de
discursos que se presumem estaveis, constantes e absolutos e referendam o carater
classificatorio que estabelecem estigmas baseados em lugares de poder. O debate relativo a
aplicagao da Lei 11.645/08 ainda é recente, mas ja tem reverberado em diversos espacos
socioeducativos. A constru¢cao de um quadro interpretativo sob o enfoque das sociedades
indigenas abre possibilidades dialdégicas multiculturais, capazes de possibilitar revisdes
baseadas em perspectivas sbécio-histérico-culturais amerindias, no sentido de provocar
reflexdes e indagacdes sobre aspectos do trabalho e formagao docente englobando os
materiais didatico-pedagodgicos como aportes de trabalho do educador. Ao ser questionado
sobre a importancia de estudar sobre as populag¢des indigenas Medeiros (2012) responde

[...] esses povos reivindicam seu direito ao passado (e, consequentemente
ao presente) e a difusdo desse passado aos nao indigenas. Eles reclamam
ser reconhecidos como povos culturalmente distintos e como sujeitos da
histéria — de uma histéria prépria e singular e de sua participagdo na
chamada histéria do Brasil. Mas também é importante estudar os povos
indigenas porque os nao indios também tem o direito de conhecer a
diversidade e de saber que seus modos de viver e pensar ndo s&o os Unicos
possiveis, os principais ou 0s mais adequados e de que as pessoas sao
diferentes (MEDEIROS, 2012, p.50).

A inclusao da tematica indigena nas instituicdes escolares € uma reivindicagao dos diversos
movimentos indigenas e essas reivindicagdes consistem em ag¢bdes que ultrapassam as
“datas comemorativas” que subjugam e distorcem aspectos culturais importantes.

Muitas sociedades indigenas vivenciam ainda processos de construgdes e reconstrugoes de
suas vidas sociais e instituicdes escolares, em vistas a atender a seus anseios a partir de
organizagdes curriculares, estruturais e organizacionais préprias. Diante disso, a emergéncia
de fortalecer organizagdes préprias que atuam em todos os setores da vida social evitando o
carater fragmentado a que estamos acostumados constitui no desafio para as comunidades
indigenas.

Pensando na potencialidade que as instituicbes escolares apresentam, sobretudo, como
espacos privilegiados de convivéncia e de reflexdes no campo da alteridade (SILVA, 2001),
torna-se fundamental rever o descompasso entre a exigéncia legal instituida pela Lei
11.645/08 e as condic¢des de sua efetiva aplicagcado no Ensino Fundamental nos anos iniciais.
Para tanto, se faz necessario investimento em estudos que tematizem aspectos referentes a
diversidade das populagbes indigenas, no campo da educagéao (SILVA, 2004), de modo a
contemplar as lacunas existentes e apoiar os docentes no trabalho com a tematica em sala
de aula, pois durante séculos essas populagdes foram consideradas sob a é6tica de politicas
discriminatérias de inferiorizacao.
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Consideracgoes finais

A Lei 11.645/08 marca uma importante conquista no que se refere as possibilidades de
reconhecimento e valorizacio das diversidades nos ambientes escolares, no entanto coloca-
la em pratica requer multiplas praticas de conscientizacdo e conhecimento a respeito dos
desafios que estes povos enfrentam.

Reforgcamos a necessidade de intervir sobre as proprias condicbes em que se produziram 0s
discursos e identidades acerca dos indigenas. A questao é altamente complexa e exige
revisbes e reelaboragdes, no entanto a questdo viabiliza discussdes que ultrapassem o
simples cumprimento de leis.

Acredita-se que a inser¢ao da tematica no cotidiano escolar deve assumir um carater mais
militante no sentido de refletir as questdes indigenas sobre aspectos variados que
ultrapassem as “datas comemorativas” ou o “Dia do indio”.

As populagbes indigenas tém muito a nos ensinar, pois mesmo com processos histéricos
marcados por distor¢des, descasos e dificuldades os povos indigenas nao foram suprimidos
e demonstram que existem outras formas de existir para além da légica dominante. E
imprescindivel que consigamos estabelecer formas de agenciamento para enfrentarmos a
realidade perversa a que estamos submetidos. Até quando suportaremos essa légica hostil
de lidar com a prépria falta de identidade?

Boa parte das experiéncias docentes em instituicbes escolares ndo indigenas se revelam
descontinuas e fragmentadas e constantemente atreladas a concepgdes equivocadas em
relacdo aos povos indigenas em sua diversidade. Carecemos ainda, de investimentos em
qualificagbes docentes, revisdes de materiais didatico-pedagdgicos, e construgdes culturais
fundamentadas numa histéria de resgate de bases fundantes da sociedade brasileira.

Se a educagao escolar € uma entre tantas formas de tornar se cidaddo as mudancas e
revisbes passam a ser percebidas como indo além, pois de nada adiantara propagar a ideia
de uma escola inclusiva e intercultural se a forma de abordagem se der apenas como forma
de reprodugéao do paradigma educacional no qual fomos orientados. Os referenciais tedricos
que orientaram a escrita procuram empreender outras formas de enxergar o que foi por longo
periodo de tempo naturalizado através de discursos de inferioriozacdo que se resvalaram em
lugares de dominio e poder.

E necessario, através de uma educagdo consciente e cidada, romper como estigma que
marca a figura do indio. A Lei n° 11645/08 pode contribuir nesta tarefa. Porém somente a Lei
pode nao dar conta deste desafio, visto que muitos professores nao estao preparados para
trabalhar esta questdo de uma forma satisfatéria, seja por desconhecimento da realidade
indigena ou mesmo um preparo inadequado. Concorda-se com Brighenti (2015), quando este
coloca que a tematica indigena, se tomada em sua profundidade, tem grande potencial para
provocar inquietacdes e estas inquietagdes gerar mudancgas.

Acredita-se que a presenca da tematica indigena nos contextos educacionais podera ser um
ponto positivo e de valorizagdo desta cultura em sua totalidade. Ao Sul o que é do Sul em sua
diversidade e grandeza.
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SULeada decolonial pedagogy and distance education: a possible
dialogue?
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RESUMO

O presente artigo busca posicionar o debate acerca do pensamento decolonial com o campo
da Educacdo a Distancia, a partir das contribuicdes da Pedagogia Decolonial,
Interculturalidade e Educacao Popular, com vistas a oferecer novos rumos para modalidade
no Brasil e na América Latina. O texto € uma iniciativa de colaborar com o debate em questao
e conta com os aportes tedricos de Vera Candau, Paulo Freire, Catherine Walsh, entre outros
autores, no intuito de vislumbrar possibilidades efetivas de aproximacao entre a EaD e os
pressupostos ligados a Educagado Decolonial, nos dmbitos ontolégicos, epistemolégicos e
econdmico-politico-ideoldgicos.

Palavras-Chave: Pedagogia Decolonial; Interculturalidade; Educagéo a Distancia

ABSTRACT

This article seeks to position the debate about decolonial thinking with the field of Distance
Education, based on the contributions of Decolonial Pedagogy, Interculturality and Popular
Education, with a view to offering new directions for this modality in Brazil and Latin America.
The text is an initiative to collaborate with the debate in question and has the theoretical
contributions of Vera Candau, Paulo Freire, Catherine Walsh, among other authors, in order
to glimpse effective possibilities of approximation between DE and the assumptions linked to
Decolonial Education. , in the ontological, epistemological and economic-political-ideological
spheres.

Keywords: Decolonial Pedagogy; Interculturality; Distance Education
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Introducao

O ideario decolonial € uma corrente de pensamento critica ou movimento epistemologico
capitaneado por autores latino americanos, que em geral estdo ligados ao campo das ciéncias
sociais e humanas. Tais autores, como Anibal Quijano, Walter Mignolo, Nelson Maldonado
Torres, Enrique Dussel, Catherine Walsh, entre outros pesquisadores, buscam promover
reflexdes sistematicas, sobretudo, contra o dominio das narrativas hegemoénicas de
distribuicdo de poder, nas formas de ser e de produgado de saber vinculadas ao enredo da
modernidade ocidental.

Iniciado ao final dos anos de 1990 e comeco dos anos 2000133, por diversos intelectuais
latino-americanos, incluindo os autores acima supracitados, 0 movimento que deu origem ao
pensamento decolonial, tem buscado compreender as relacbes dominantes, instituidas
historicamente nas sociedades, com especial atencédo para as ontologias, epistemologias e
processos econémico-politico-ideolégicos do hemisfério sul.

Os estudos desenvolvidos pelos autores revelam, que tal dominacéo iniciada no periodo
caracterizado pelos processos de colonizagdo, ndo se deram por terminados, isto €, nao
cessaram de ocorrer, mas pelo contrario, permaneceram e permanecem até os dias de hoje.
Eles podem ser observados nos ambitos da formagdo/negacado de identidades, na
centralidade de algumas epistemologias e nas praticas de dominagdo/dependéncia
econdmica e politica entre na¢cdes hegemdnicas e subalternas — onde o nucleo predominante
continua sendo o hemisfério norte, especialmente, o continente europeu.

A corrente decolonial, ao focalizar a hegemonia instituida em torno da modernidade,
acrescenta, por assim dizer, o elemento adicional da colonialidade ao debate, que pode ser
entendida como formas persistentes de dominacéo, que impactam diretamente os planos do
ser, do saber e do poder das nagdes que se localizam fora do eixo europeu ocidental
predominante. A decolonialidade visa, portanto, fundar uma espécie de nova epistemologia,
uma tentativa de ruptura, um exercicio de resisténcia dos paises latino-americanos, contra o
dominio e a influéncia estratégica das nagdes hegemdnicas aqui identificadas.

A nova epistemologia filiada ao pensamento decolonial provoca um efervescente caminho no
ambito da producdo de conhecimentos, saberes e investigacbes académicas. Dentre estes
caminhos, destaca-se o advento de um novo campo de estudos e pesquisas, a denominado
de Pedagogia Decolonial. Com base nas ideias de Catherine Walsh, o presente artigo
buscara estabelecer aproximagdes entre as contribuicdes dos estudos decoloniais para o
campo da educagédo, particularmente, promovendo uma interlocucdo entre a Pedagogia
Decolonial e a Educacao a Distancia (EaD).

Para tal, e como forma de enriquecimento da abordagem em questéo, utilizar-se-a das ideias
e contributos da pesquisadora brasileira Vera Candau, com relagdo as suas pesquisas
desenvolvidas no Brasil acerca da tematica sobre Interculturalidade e Educagao, identificando
possiveis pontos de contato com a tematica do artigo.

Cabe ressaltar, que o presente trabalho é uma tentativa, ainda que modesta, de posicionar a
Educacéao a Distancia no ambito dos estudos decoloniais, em especial, em interlocugdo com
a Pedagogia Decolonial e a Interculturalidade. Neste particular, o texto ndo tem a pretensao
de esgotar o tema e as categorias aqui desenvolvidas, mas, pelo contrario, objetiva somente
dar um pontapé inicial acerca desta importante e instigante debate de natureza teérico-
epistemologica.

133 Segundo Vera Candau (2010), o grupo Modernidade/Colonialidade tem desenvolvido extensdo producdo na
Ameérica Latina. Formado por intelectuais dos diferentes paises do continente, o grupo tem buscado constituir um
projeto epistemolégico, ético e politico, a partir de uma critica a modernidade ocidental em seus postulados
historicos, socioldgicos e filoséficos. Para mais, ver Candau, Vera. Pedagogia decolonial e a educacgéo anti-racista
e intercultural no Brasil. Educagéo em Reuvista, v. 26, 2010, p. 15-40.
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Isso posto, podemos orientar o leitor sobre a estrutura que se seguira. Primeiramente sera
apresentada uma breve contextualizagdo historica da EaD e sua filiagdo a epistemoldgica
com o ocidente. Sera ainda discutido, como a Educagéo e a Pedagogia se constituem como
criacdbes modernas instituidas em torno do pensamento hegeménico racional iluminista. A
seqguir se posiciona as contribuicdes da Pedagogia Decolonial para o campo da Educacéo na
América Latina, sobretudo, a partir da perspectiva da Interculturalidade, em estrita
interlocu¢do com a Educacéo Popular, em torno, principalmente, do pensamento do educador
brasileiro Paulo Freire.

Por fim, se apresenta as ideias de Cultura em Rede em interagdo com as novas
infraestruturas tecnoldgicas, dentro de uma logica de rompimento com o estatuto do saber
moderno. O texto busca identificar os avangos que a EaD pode provocar na perspectiva de
uma ruptura com a colonialidade, especialmente, no dmbito das identidades e novas formas
de saber possiveis, a partir, particularmente, dos novos contextos de ensino e aprendizagem
de base técnica, fruto da EaD contemporanea, caracterizada por nao demarcar dominios
territoriais especificos.

Ao final da abordagem, se chama atengao para as perspectivas e para os limites postos para
a Educacao a Distancia, no ambito das relacbes de poder. Por mais paradoxal que isso possa
parecer, a EaD ainda se constréi num contexto onde a tecnologia é fator determinante na
organizagao de propostas pedagdgicas de formagao. Neste sentido, a producao, o acesso e
as infraestruturas tecnolégicas disponiveis entre diferentes nagdes, continentes e regides
ainda sdo marcados por uma desigualdade concreta, o que impacta sem duvida alguma, no
desenvolvimento desta modalidade, exigindo uma nova tomada de posi¢cdo por parte dos
paises da América Latina.

Breve contextualizacao histérica da EaD: filiagao a modernidade
ocidental?

A Educacado a Distancia, como modalidade educacional tem experimentando um enorme
crescimento, sobretudo, nos ultimos anos, tanto no Brasil, quanto em outros paises latino-
americanos. Neste sentido, a EaD tem apresentado uma transformacao revolucionaria em
suas politicas e praticas pedagdgicas, pois no atual contexto educacional, existe um
movimento de transigéo e integragéo de propostas formativas, que busquem n&o s6 equilibrar
as modalidades presencial e a distancia, mas também expandir as ofertas ligadas a EaD.

Isso se deve ao potencial de atendimento da EaD no ambito dos processos de
democratizacido e acesso a educacao, nos mais diversos niveis de ensino, particularmente,
pelas possibilidades abertas nos campos da infraestrutura tecnolégica e comunicacional que
Ihe servem de base.

No Brasil, do ponto de vista da definigdo dessa modalidade, pode-se compreender a EaD
como:

Modalidade educacional na qual a mediagdo didatico-pedagdgica nos
processos de ensino e aprendizagem ocorra com a utilizacdo de meios e
tecnologias de informagdo e comunicagdo, com pessoal qualificado, com
politicas de acesso, com acompanhamento e avaliagdo compativeis, entre
outros, e desenvolva atividades educativas por estudantes e profissionais da
educacéao que estejam em lugares e tempos diversos. (BRASIL, 2017, p. 01).

ANO 2, No. 2 (Setembro/2019) Edicao Especial Dossié SULear 145



=

UEMG

Do ponto de vista histérico, porém, a EaD carrega uma filiacdo epistemoldgica com os
pressupostos ocidentais, com destaque para a influencia moderna, que proporcionou um
campo fertil para o inicio de sua institucionalizagdo. Suas origens remetem aos progressos
tecnolégicos e comunicacionais, que se vinculam ainda a Grécia antiga, devido, sobretudo,
ao desenvolvimento das praticas de correspondéncia. Sua utilizagdo como método de ensino,
no entanto, esta estreitamente ligada a heranga norte-americana, ainda no século XVIII, no
bojo da efervescéncia marcada pelas transformagdes advindas dos processos de
organizagao social vinculadas a modernidade.

A este respeito Silva e Ferreira (2018) salientam:

A evolugdo das tecnologias utilizadas na educagdo a distancia, sao
vinculadas a evolugdo dos meios de comunicagao. Iniciando na Grécia e
depois em Roma, existia uma rede de comunicagdo permitindo o
desenvolvimento significativo da correspondéncia. As cartas comunicavam
informacgdes cientificas e inauguraram uma nova era na arte de ensinar, seu
primeiro marco da educacgao a distancia, foi o anuncio publicado na Gazeta
de Boston, no dia 20 de margo de 1728 [...]. (Silva e Ferreira, 2018, p. 02).

Cabe ressaltar, que esta filiacdo da Educagéo a Distancia esta entrelagada com as origens
do proéprio processo de institucionalizagdo da Educacgéo e da Pedagogia. Em geral, processos
de formacao institucionalizados que desembocaram na escolarizacdo da populacgao,
normalmente sdo reconhecidos como processos estritamente vinculados a ideia moderna de
educar, nos tempos da industrializagao capitalista, do ideario iluminista e das narrativas
ocidentais de racionalizacio e civilizacido. Libaneo ao desenvolver uma discussio profunda
sobre o lugar da Educacédo, da Pedagogia e da Escola na Modernidade, a partir da critica
pds-moderna, revela que:

[...] o ideario pedagdgico atual, na versa o tradicional, renovada ou critica, é
legitimo herdeiro da modernidade, especialmente na sua crenga do poder da
educacdo como meio de desenvolvimento da razdo para insergao do
individuo na vida social. Numeroso contingente de educadores, de forma
elaborada ou né&o, assenta sua pratica pedagdgica-docente nesses ideais:
poder da razao no processo formativo, dominio humano sobre a natureza,
desenvolvimento continuo na histéria pela agdo humana, progresso da
ciéncia, capacidade do homem de gerir seu proprio destino, de ter auto-
dominio, de pensar criticamente, de comprometer-se com o destino da
histéria conforme suas crengas [...]. (Libaneo, 2002, p. 185).

A critica pés-moderna neste particular, apresenta aproximagdes com o pensamento
decolonial, no sentido de provocar um rompimento com a centralidade da modernidade,
enquanto forma de pensamento universal e hegeménico. Deste modo, assim como a
Educagéao, a Pedagogia e a Escola sdo produtos modernos, a Educagéo a Distancia também
se filia historicamente aos aportes da racionalidade ocidental, do iluminismo e de uma
hegemonia eurosaxa. A EaD emerge em um contexto da expanséo da capacidade de formar
e educar a populacao, por meio dos processos de escolarizagao, com auxilio, sobretudo, das
inovagdes nos campos da comunicacao e de intensa disseminag¢ao das midias de massa.

Neste ambito relativizar tais dimensdes institucionais vinculadas a modernidade, significa
colocar em xeque as proprias ideias de Educagao (incluindo a Educagéo a Distancia), a
Pedagogia e a Escola/Escolarizagdo. Diante deste raciocinio, Libdneo novamente é
esclarecedor ao analisar a critica dirigida ao pensamento instituido em torno do enredo
moderno: “Neste sentido, a critica dos principios do modernismo equivale a colocar em
questao as préprias bases da nossa histéria cultural, da Pedagogia e da escolarizagédo formal”
(Libaneo, 2002, p. 185).
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A seguir, se buscara apresentar as aproximagbes entre a Educacdo e o pensamento
decolonial, a partir das contribuicbes da Pedagogia Decolonial, com base nas ideias da
pesquisadora Catherine Walsh.

Educacao e Pedagogia Decolonial

Como se discutiu anteriormente, a educagao enquanto processo institucionalizado coloca- se
como projeto da modernidade, no ambito da escolarizagdo da populagdo, em um enredo que
se encaixa no ideario da civilizacdo ocidental, profundamente marcado pelo carater de
racionalizagdo dos novos tempos societais. Como se apregoou, a Pedagogia, a Escola e
posteriormente a prépria Educacao a Distancia sdo parte deste panorama até aqui delineado.

Neste particular, a educagéo carrega, por assim dizer, elementos de colonialidade em sua
natureza, que ao moldar, formar e formatar sujeitos dentro de um ideario especifico vinculado
ao projeto da modernidade trata de instituir no bojo das praticas educativas, processos
sistematicos de dominagdo. Com isso, se impdem algumas formas identitarias que
invisibilizam outras identidades, legitimam rela¢des de poder, como se estas assumissem um
carater de naturalidade das coisas e cristalizam formas de saber hegeménicas, em nome da
racionalizagdo cientifica ocidental destituindo, subordinando e silenciando outros
conhecimentos e saberes como exoéticos, de menor valor e/ou invalidos.

Por outro lado, ndo é correto imaginar, que durante as ultimas décadas, nao houve atitudes
de resisténcia e luta contra este tipo de ordem ou status quo vigente. E exatamente nesta
fronteira, que Catherine Walsh ira posicionar as conexdes e possiveis aproximacoes entre a
Educacéao e o pensamento decolonial. Para esta autora:

Desde luego, fue con la invasion colonial-imperial de estas tierras de Abya
Yala —las que fueron renombradas “América” por los invasores como acto
politico, epistémico, colonial— que este enlace empez6 tomar forma y
sentido. Se podia observar claramente en las estrategias, practicas y
metodologias —las pedagogias— de lucha, rebeldia, cimarronaje,
insurgencia, organizacién y accién que los pueblos originarios primero, y
luego los africanos y las africanas secuestradxs3, emplearon para resistir,
transgredir y subvertir la dominacién, para seguir siendo, sintiendo, haciendo,
pensando y viviendo —decolonialmente— a pesar del poder colonial.

Es a partir de este horizonte histérico de larga duracion, que 16 pedagdgico y
lo decolonial adquieren su razén y sentido politico, social, cultural y
existencial, como apuestas accionales fuertemente arraigadas a la vida
misma vy, por ende, a las memorias colectivas que los pueblos indigenas y
afrodescendientes han venido manteniendo como parte de su existencia y
ser. (Walsh, 2012, p. 25).

Segundo Walsh, esta trajetéria de resisténcia e luta dos povos latino-americanos,
especialmente, contra o poder colonial, que ndo custa lembrar, também se utiliza da educagao
como ferramenta de dominagao ontoldgica e epistemoldgica pode favorecer novas formas de
pedagogia, ou o que a autora denomina de universo da Pedagogia Decolonial. Estas novas
pedagogias seriam formas concretas de desafiar a Pedagogia Moderna, ocidental e europeia,
que também povoa os pressupostos e os elementos constitutivos da Educacao a Distancia.

Walsh oferece o coro esclarecedor acerca do interesse de uma Pedagogia Decolonial:
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Su interés es con las practicas que abren caminos y condiciones
radicalmente “otros” de pensamiento, re- e in-surgimiento, levantamiento y
edificacién, practicas entendidas pedagoégicamente —practicas como
pedagogias— que a la vez, hacen cuestionar y desafiar la razén Unica de la
modernidad occidental y el poder colonial aun presente, desenganchandose
de ella. Pedagogias que

animan el pensar desde y con genealogias, racionalidades, conocimientos,
practicas y sistemas civilizatorios y de vivir distintos. Pedagogias que incitan
posibilidades de estar, ser, sentir, existir, hacer, pensar, mirar, escuchar y
saber de otro modo, pedagogias enrumbadas hacia y ancladas en procesos
y proyectos de caracter, horizonte e intento decolonial. (Walsh, 2012, p. 25).

Portanto, Walsh propde a ideia de uma Pedagogia Decolonial, como campo de conhecimento
que integre uma luta social, politica, ontolégica e epistémica, com vistas a libertagdo das
amarras da dominacdo que a Educagcdo, a Pedagogia e a Escola historicamente foram
submetidas pela condicdo moderna. A seguir, se apresentara a perspectiva da
Interculturalidade, a partir das ideias da pesquisadora brasileira Vera Candau, como uma
vertente da Pedagogia Decolonial, de maneira a aproximar tal concepgdo, como estratégia
concreta de exercicio de decolonialidade na esfera da Educacao a Distancia, vislumbrando
abrir novos horizontes para o campo em questao.

A Interculturalidade no contexto da Pedagogia Decolonial

A Interculturalidade se coloca como um tema atual, onde diferentes grupos socioculturais, nos
mais diversos paises e regides, se manifestam na busca de afirmagao e reivindicagéo, nao
s0 no plano de direitos, espacos e visibilidade, mas, especialmente, pela via de movimentos
sociais sistematicamente organizados. Tais grupos visam denunciar a problematica da
injustica e desigualdade dos coletivos de diferentes naturezas, étnica, envolvendo relagdes
de género, orientacao sexual e posi¢ao religiosa, entre outras marcas reunidas em torno da
(in) diferenca.

Para (Candau, 2010), a manifestacdo destes grupos busca, portanto, um sentido de
reconhecimento dos processos complexos de construgao historica, politica e cultural, que
marcaram a negacao de algumas identidades, em detrimento de outras, tanto de um ponto
de vista fisico, quanto simbdlico. Segunda a pesquisadora brasileira, a perspectiva
intercultural € uma bandeira de luta dindmica social e politica da América Latina, que traz para
o centro do debate processos de a redistribuigéo e justica culturais.

Neste sentido, a Interculturalidade tem pretensdes audaciosas e abrangentes, tendo em vista
gue a mesma:

[...] ndo é compreendida somente como um conceito ou termo novo para
referir-se ao simples contato entre o ocidente e outras civilizagbes, mas como
algo inserido numa configuragao conceitual que propde um giro epistémico
capaz de produzir novos conhecimentos e uma outra compreensao simbolica
do mundo, sem perder de vista a colonialidade do poder, do saber e do ser.
Ainterculturalidade concebida nesta perspectiva representa a construgéo de
um novo espago epistemolégico que inclui os conhecimentos
subalternizados e os ocidentais, numa relacéo tensa, critica e mais igualitaria
[...] (Candau, 2010, p. 11).

Candau, a partir das ideias de Catherine Walsh apresenta caminhos possiveis para que a
Interculturalidade possa se efetivar também no plano educacional, que autora denomina de
Educacéo Intercultural. Neste sentido, a Educacao Intercultural poderia se constituir por meio
de:
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- Um processo dindmico e permanente de relagdo, comunicagdo e
aprendizagem entre culturas em condigdes de respeito, legitimidade mutua,
simetria e igualdade.

- Um intercAmbio que se constréi entre pessoas, conhecimentos, saberes e
praticas culturalmente diferentes, buscando desenvolver um novo sentido
entre elas na sua diferenca.

- Um espaco de negociagéo e de traducdo onde as desigualdades sociais,
econdmicas e politicas, e as relagdes e os conflitos de poder da sociedade
nao sao mantidos ocultos e sim reconhecidos e confrontados.

- Uma tarefa social e politica que interpela ao conjunto da sociedade, que
parte de praticas e agdes sociais concretas e conscientes e tenta criar modos
de responsabilidade e solidariedade.

- Uma meta a alcancar. (Candau, 2010, p.11 apud Walsh, 2001, p.10-11).

Candau, ao aprofundar o debate acerca da Educagao Intercultural, inclui as experiéncias da
Educagao Popular como um ideario pedagogico que estabeleceu de maneira intrinseca, a
relacédo entre os contextos socioculturais dos sujeitos e os processos educativos. Se valendo
do pensamento de Paulo Freire, a autora busca demonstrar que a valorizacdo do universo
cultural defendido pelo educador brasileiro, ainda nos anos de 1960, representou uma
contribuicdo inequivoca para a Educacao Intercultural, isto €, uma Pedagogia “Decolonial’ da
resisténcia, apontado por Walsh em seus estudos. Assim:

Pelo reconhecimento da relevancia da dimensao cultural nas relagbes
pedagdgicas e pelo método dialégico que propde implementar nos processos
educativos, pode-se considerar que o pensamento de Paulo Freire ja
adiantava aspectos importantes do que hoje se configura como a perspectiva
intercultural na educacgao. (Candau, 2010, p.162).

Para Candau, a pedagogia freireana apresenta uma esséncia decolonial ndo s6 no ambito de
sua proposta de lidar com as diferengas, mas na forma de empoderar classes sociais
subalternas, isto é, dando protagonismo aos atores dos processos de aprendizagem,
especialmente, no ambito do desenvolvimento das ag¢des educativas, pois:

O reconhecimento da legitimidade do background cultural do analfabeto nao
era, para Paulo Freire, uma mera estratégia metodoldgica. Trazia no seu bojo
um modo de lidar com a diferenga cultural. Mais do que um respeito distante
e asseéptico por essa diferenga, enfatiza-se e estimula-se a troca entre os
sujeitos e os saberes presentes nas relagdes pedagogicas. Objetivava
também o empowerment desse adulto, sempre em um sentido explicitamente
referido as classes sociais subalternizadas e excluidas. (Candau, 2010,
p.161).

No préoximo tépico a seguir, se buscara a partir dos contributos da condi¢ao pdés-moderna, da
cultura em rede e das aproximagdes entre tecnologia e pensamento decolonial desenvolver
algumas aproximacgodes inicias com a Educagdo a Distancia, com vistas a posicionar a
tematica no Ambito dos estudos sobre Decolonialidade e Educacéo.

Infraestruturas tecnolégicas como loégica de rompimento da
epistemologia moderna: uma tentativa de aproximacao entre
Educacao a Distancia e Educagao Decolonial

Jean Francgois Lyortard em sua obra “A Condigdo Pés-Moderna” desenvolve uma incursao
tedrica, a partir da assertiva, de que a partir dos anos de 1950 e 1960, as sociedades
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comegam a experimentar uma mudanga importante no estatuto do saber, que até entio era
predominantemente organizada sob a égide da metanarrativa da modernidade.

Apesar de Lyotard ter como ponto de partida a Europa, sem incursdo alguma ao pensamento
decolonial, ele parece concordar com a necessidade de se relativizar as unidades de
legitimacao das formas de conhecimento modernas, que sob a retdrica da racionalidade e
das pretensdes de universalidade sao tidas como validas e hegeménicas.

Para Lyotard (2009):

Originalmente, a ciéncia entra em conflito com os relatos. Do ponto de vista
de seus proprios critérios, a maior parte destes ultimos revelam-se como
fabulas. Mas na medida que nao se limite a enunciar regularidades Uteis e
que busque verdadeiro, deve legitimar suas regras do jogo. Assim exerce
sobre seu proprio estatuto um discurso de legitimagado [...] E assim, por
exemplo, que a regra do consenso entre o remetente e o destinatario de um
enunciado com valor de verdade sera tida como aceitavel, se ela se inscreve
na perspectiva de uma unanimidade possivel de mentalidades racionais: foi
este o relato das Luzes, onde o herdéi do saber trabalha por um bom fim ético-
politico, a paz universal. (Lyotard, 2009. p. 15-16).

[...] considera-se pés-moderna a incredulidade em relagdo aos metarrelatos.
E sem duvida, um efeito do progresso das ciéncias; mas este progresso, por
sua vez, a supde. Ao desuso do dispositivo metanarrativo de legitimacao
corresponde sobretudo a crise da filosofia matafisica e a da instituicdo
universitaria que dela dependia. (Lyotard, 2009. p. 16).

Para Lyotard, a transformacé&o em curso — o que ele denomina de condigdo pés-moderna —
inicia-se a partir, especialmente, da segunda metade do século XX, no bojo do contexto do
Pds-Industrialismo. A mudancga é marcada pela substituicdo da légica de formagao do espirito
do individuo moderno por um novo estatuto de saber, estruturado em torno de bases
atualizadas, as tecnologias e suportes inovadores de informacdo, que rompem
profundamente com as praticas e processos de acesso ao conhecimento.

Se sob a ldogica da condicdo moderna, os individuos se submetiam aos processos de
interiorizacao de saberes, por intermediagao da educacgao e da escola, dando um sentido,
valor e uso ao conhecimento racional, em fungao de seu pragmatismo e adaptabilidade para
a vida social civilizada. Porém, a condigdo pés-moderna, tende a provocar uma rachadura
neste tradicional enredo.

A condigdo pés-moderna, diz Lyotard, promove o protagonismo da informatica e suas
tecnologias ocasionando novas formas de produzir e acessar o conhecimento, fendmeno este
denominado pelo autor de uma explosiva exteriorizacdo do saber. Se o conhecimento de base
moderna se dava dentro de uma 6tica de completude e sob a “patente” da educacao formal
envolvendo a escola e a universidade, a sensagao agora € de uma absoluta incompletude,
uma ameaca de deslegitimacdo dos agentes vigentes.

Assim, informagdo e conhecimento comegam a ser profundamente dependentes das
infraestruturas tecnoldgicas, o que exige alteragcdes no dmbito das formas historicamente
cristalizadas de educar, com fortes e importantes repercussdes para a Pedagogia e para os
sistemas de ensino.

Lyortard esclarece:

Nossa hipotese de trabalho € de que o saber muda de estatuto ao mesmo
tempo que as sociedades entram na idade dita pés-industrial e as culturas
na idade dita pds-moderna. [...] O saber cientifico € uma espécie de discurso.
Ora pode-se dizer que ha quarenta anos as ciéncias e as técnicas ditas de
vanguarda versam sobre a linguagem: a fonologia e as teorias linguisticas,
os problemas da comunicagao e a cibernética, as matematicas modernas e
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a informatica, os computadores e suas linguagens [...] (LYOTARD, 2009, p.
03).

Parece que a incidéncia destas informagdes tecnoldgicas sobre o saber deva
ser consideravel. Ele é ou sera afetado em suas duas principais fungoes: a
pesquisa e a transmissao de conhecimentos. [...] Nesta transformacgao geral,
a natureza do saber ndo permanece intacta. Ele ndo pode se submeter aos
novos canais, € tornar-se operacional a ndo ser que o conhecimento possa
ser traduzido em quantidades de informacgao. [...] As pesquisas versando
sobre estas maquinas intérpretes ja estdo adiantadas. Com a hegemonia da
informatica, impdem-se uma certa légica e, por conseguinte, um conjunto de
prescricdes que versam sobre os enunciados aceitos como “de saber”.
(LYOTARD, 2009, p. 04).

A abertura provocada por esta mudancga de estatuto do saber, de que fala Lyortard na esfera
da condi¢ao pds-moderna, parece ter propiciado espacos férteis para promover reflexbes em
torno do papel que as infraestruturas tecnolégicas poderdo ter para as novas formas
relacionadas a Educacao a Distancia, em dialogo intrinseco com o pensamento decolonial.

Do ponto de vista tecnoldgico, as bases de comunicacao e informagao tem propiciado a
formagao de novos grupos culturais de natureza global, uma Cultura em Rede mediada por
estas infraestruturas tecnolégicas, que nao privilegia nos planos ontoldgico e epistemoldgico
a hierarquizagéo, a subalternidade ou a dominagdo em torno dos elementos geopoliticos
tradicionais, elementos estes, muitas vezes caracteristicos da racionalidade ocidental
moderna.

Castells, no prélogo de seu livro “A Sociedade em Rede” busca demonstrar as diferencas
advindas da moderna e racional revolugdo industrial, em comparacdo a revolugao
informacional:

De sua origem na Europa Ocidental, a Revolugéo Industrial estendeu-se para
a maior parte do globo durante os dois séculos seguintes. Mas sua expansao
seletiva, e seu rimo, bastante lento pelos padrdes atuais de difusao
tecnoldgica. [...] Além disso, seu alcance planetario nas décadas seguintes
teve, com bastante frequéncia, um carater de dominagéo colonial, seja na
india sob o Império Britanico, na América Latina sob a dependéncia
comercial/industrial da Inglaterra e dos EUA, no desmembramento da Africa
mediante o tratado de Berlim, ou na abertura do Japao e da China para o
comércio exterior pelas armas dos navios ocidentais. Ao contrario, as novas
tecnologias da informagéao difundiram-se pelo globo com a velocidade da luz
em menos de duas décadas, entre meados dos anos de 1970 e 1990, por
meio de uma logica que, a0 meu ver, é a caracteristica dessa revolugéo
tecnoldgica: aplicacdo imediata do proprio desenvolvimento da tecnologia
gerada, conectando o mundo através da tecnologia da informacéo. (Castells,
2016, p. 89-90).

Para Castells, a formacao das sociedades informacionais carrega consigo um carater bem
mais descontinuo, pois:

[...] O fato de paises e regides apresentarem diferencas quanto ao momento
oportuno de dotarem seu povo do acesso ao poder da tecnologia representa
fonte crucial de desigualdade em nossa sociedade. As areas desconectadas
sao cultural e espacialmente descontinuas: estao na inner cities dos EUA nos
banlieues da Franga, assim como nas favelas africanas e nas areas rurais
carentes chinesas e indianas. Mas atividades, grupos sociais e territérios
dominantes por todo o globo estao conectados, na aurora do século XXI, em
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um novo sistema tecnoldgico que, como tal, comegou a tomar forma somente
na década de 1970. (Castells, 2016, p. 90).

A descontinuidade revelada por Castells permitiria um desenvolvimento ainda que difuso das
infraestruturas tecnoldgicas pelo globo, inclusive na América Latina. A este respeito, (Costa e
Martins, 2018), ao identificarem as contribuicbes do filésofo brasileiro Alvaro Vieira Pinto
acerca de suas analises sobre tecnologia, em aproximag¢do com o pensamento decolonial,
afirmam que as tecnologias gestadas nos paises centrais carregam em si expedientes
ideolégicos que visam manter os paises oprimidos na condigdo de consumidores passivos
da producéo, intelectual e técnica. (Costa e Martins, 2018, p. 16).

Segundo Costa e Martins, Alvaro Vieira Pinto desnuda a ideologia implicita na concepgao de
que a modernizagdo tecnoldégica é a principal responsavel pela superagdo do
subdesenvolvimento, conduzindo as inteligéncias das nacgdes periféricas a absorverem
producdes técnicas de nagdes hegemobnicas. Vieira Pinto realiza uma discussao pertinente
para a conscientizacao e superacao da falacia desenvolvimentista, na defesa da superagao
do subdesenvolvimento pela mudanga da qualidade dos processos de incremento técnico,
isto €, pela rejeicdo da assimilagdo passiva dos produtos oriundos dos paises desenvolvidos,
que carregam diferentes tracos ideoldgicos (Costa e Martins, 2018).

Sera que a Educacgao a Distancia poderia ser constituir em um campo de resisténcia das
nacdes da América Latina contra a dominacgao tecnolégica de que fala Alvaro Vieira Pinto?

O descontinuismo da Revolucao Informacional pontuada por Castells € um caminho factivel
para que a EaD se coloque como alternativa das nacgdes latino-americanas no plano de uma
Educacao Intercultural pela via da Cultura em Rede?

Teria a EaD potencial para se revelar como uma area estruturante dos paises do hemisfério
sul na producao de conhecimentos plurais, originais e complexos alinhados ao novo estatuto
do saber da Condig¢ao Pds-Moderna de que apregoa Lyotard?

Sera discutido em seguida, a partir de alguns pontos de contato entre a EaD e o debate sobre
decolonialidade as possibilidades de dialogo entre a modalidade e as teorias aqui
demarcadas. Neste particular, do ponto de vista pedagdgico serdo recuperados os
pressupostos da Educagédo Popular de Paulo Freire, a Pedagogia Decolonial de Catherine
Walsh e a Educacéo Intercultural de Vera Candau a luz da Condicdo Pds-moderna de J.
Francois Lyortard, da Revolugéo Informacional e Cultura em Rede de Manual Castells e do
papel da tecnologia nos contextos de superagdo do subdesenvolvimento de Alvaro Vieira
Pinto, no dmbito de uma analise eminentemente sdciotécnica.

Uma digressao acerca de uma Educacao a Distancia Decolonial e
Intercultural: desvendando caminhos possiveis?

O presente artigo buscou identificar as interlocugdes possiveis entre o pensamento decolonial
e a Educacao a Distancia. Para tal, procurou-se desenvolver certos apontamentos sobre 0s
dois campos em questdo, para posteriormente, sob as bases de algumas concepgodes
tedricas contemporéneas, promover a aproximagao entre as tematicas em analise.

Partiu-se, portanto, dos pressupostos defendidos por Lyortar (2009), no plano epistemoldégico,
isto &, nas questdes que envolvem a produgéo de saber'®*, para demonstrar como a transigao

134 Um das preocupacbes do movimento decolonial ao analisar os aspectos da modernidade/colonialidade se
coloca no plano das relagbes de dominacao envolvendo o saber e os conhecimentos validos tidos como legitimos
e detrimento dos conhecimentos outros, invalidos e de menor valor.
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dos processos de interiorizacdo do conhecimento racional, vinculados a heranga da
Modernidade tendo como centro a institucionalizacdo da educacao e da escola, favoreceria
a Educacéo a Distancia em contextos de exteriorizagdo do saber, de base tecnolégica, num
plano de uma Condicao Pds-Moderna.

A defesa aqui, € que a ruptura provocada pela mudancga de estatuto do saber anteriormente
caracterizada por uma espécie de imposi¢cao da institucionalizacdo da escola e universidade,
como formas exclusivas de acesso ao conhecimento, abririam novas oportunidades de
aprendizagem e construcao de saberes, que poderiam nao seguir os critérios fechados de
legitimacgdo institucional dos estabelecimentos oficiais de educagdo moderna, de que
menciona Lyotard. Este parece ser um ponto importante de contato com o pensamento
decolonial, no &mbito da diversificacdo de formas novas e alternativas de conhecimento,
sustentados em torno das inovagdes tecnoldgicas, mas também é um terreno absolutamente
fértii para os caminhos a serem trilhados pela Educacdo a Distancia, profundamente
caracterizada pela abertura, e pela flexibilidade e pela multiplicidade de modelos
pedagdgicos.

Além disso, este premente potencial que favorece a autonomia da aprendizagem na EaD,
mediante praticas de co-autoria, cooperacdo e compartihamento de saberes e
conhecimentos, carrega um ponto de convergéncia importante com a Educagao Popular, que
€ uma das interfaces da Educacao Intercultural e da Pedagogia Decolonial. Se a educagéo
popular de Paulo Freire sustentou a primazia de um empoderamento do estudante e a
valorizagdo de sua cultura como elemento constituinte fundamental dos processos de
aprendizagem, na EaD de forma semelhante tem se apregoado a autonomia do aprendiz e
seu protagonismo como co-responsavel dos processos de apropriagdo de conhecimentos,
em torno dos processos cada vez mais coletivos de colaboragao e interac&o. Tais aspectos
tem sido entendidos como fundamentais para as agdes de formacdo no ambito desta
modalidade educacional, numa espécie de EaD colaborativa.

Assim como Lyortard oferece contribuicdes na esfera das relagées com o saber, o artigo
buscou mostrar que Castells (2016)**, ao tratar da Revolugao Informacional experimentada
pelas diversas nacdes, em todo mundo, inclusive na América Latina, oferece-nos caminhos
fecundos em um plano ontoldgico, no que se refere as relagdes estabelecidas do ser'®®, a
partir das novas praticas constituidas em torno de uma Cultura em Rede, assentadas,
principalmente, em torno das atuais infraestruturas tecnoldgicas.

A incursado de Castells, também aponta para um favorecimento da EaD, em contextos de
protagonismo de diferentes grupos culturais e individuos, que constroem novas formas de
pensar, agir e interagir no universo das redes de comunicac¢&o, o que Pierre Lévy denominou
de Cibercultura®’. Estas novas formas ndo sé impactam as praticas pedagogicas
desenvolvidas na Educagdo a Distincia, mas a propria modalidade tem colaborado
diretamente para fomenta-las, pela intermediagdo nos novos canais interativos, ambientes
virtuais de ensino, objetos de aprendizagem, redes sociais, recursos educacionais abertos,
entre outras tecnologias.

Essa mutacéo ontologica, no d&mbito dos grupos e individuos carregam pontos de didlogo
com o pensamento decolonial, no ambito da Interculturalidade de que nos fala Candau (2010).

135 No prologo “A Rede e o Ser” da obra Sociedade em Rede, Manuel Castells procura demonstrar como as redes
oriundas da atual revolucdo informacional tem influenciado, em diferentes dimensdes, as identidades do ser na
contemporaneidade. Para mais, ver Castells. Manuel. A Sociedade em Rede. Sédo Paulo: Paz e Terra, 17. Ed.
2016.

136 Um das preocupagbes do movimento decolonial ao analisar os aspectos da modernidade/colonialidade se
coloca no plano das rela¢des de dominagdo envolvendo o ser e as identidades. Povos e culturas hegemdnicas
que se impde sobre os diversos povos e sujeitos, os sujeitos “outros”.

137 Segundo Pierre Lévy, a Cibercultura é um conjunto de técnicas (materiais e intelectuais), de praticas, de
atitudes, de modos de pensamento e de valores que se desenvolvem juntamente com o crescimento do
ciberespaco. Para o autor, o ciberespaco pode ser entendido como a rede que conecta mundialmente
computadores, isto &, a internet. Para mais, ver Lévy. Pierre. Cibercultura. Sdo Paulo: Editora 34, 3. Ed. 2010.
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A Educacgdo e os recursos supracitados acima s&do pontes que canalizam intervencgdes
coletivas, que mobilizam interesses comuns e que proporcionam a difusdo de diferentes
vozes, que também se materializam numa esfera da resisténcia e luta.

Neste sentido, o movimento que se segue na rede, alimentando e instituindo uma
Cibercultura, também exige reconhecimento, também ¢é sedento por espacgos de participagcao
coletiva, mas continuam sendo recorrentemente alvo de incompreensdes, de preconceitos e
discriminagdes, uma cultura tida como nao sendo legitima e que ainda muitas vezes nao é
levada a sério.

Por fim, no bojo das analises de Lyortard e Castells, o trabalho aqui exposto, recorreu-se a
(Costa e Martins, 2018), que com base nas ideias de Alvaro Vieira Pinto, posicionam o debate
desenvolvido pelo filésofo brasileiro acerca da problematica da tecnologia, num plano
econdmico-politico-ideoldgico. (Costa e Martins, 2018) buscam aproximar o pensamento de
Vieira Pinto aos estudos sobre decolonialidade, captando as relagdes de poder's®
estabelecidas e identificadas pelos encadeamentos entre as nagdes hegeménicas e os
paises subdesenvolvidos, no ambito de seus trabalhos sobre tecnologia.

Vieira Pinto alerta que paises dominantes na produgdo da tecnologia submetem paises
periféricos ao simples consumo dos artefatos técnicos. Portanto, haveria a necessidade de
se estabelecer uma nova relagao, onde as nagdes subalternas possam ter uma atitude que
estimule o incremento de infraestruturas tecnoldgicas, de forma a romper com o processo
histérico de dominag¢ao, como ja se salientou.

Identifica-se aqui na analise de Alvaro Vieira Pinto, um terreno farto de favorecimento da
Educacao a Distancia como instancia efetiva de interrupgao no plano das relagdes de poder.
Quando Castells (2016) fala de um desenvolvimento descontinuo que é caracteristico das
revolugbes tecnoldgicas contemporaneas e estas ndo se fixam em questdes geopoliticas
tradicionais, mas envolvem institucionalidades e demandas/posi¢des especificas dos paises,
regides e continentes, parece haver nos novos contextos tecnolégicos contemporaneos,
caminhos reais para uma construgdo mais equilibrada e homogénea no lido com a dindmica
de produgéao e consumo de infraestruturas tecnoldgicas.

Assim, o investimento em Educacdo a Distancia no continente latino-americano pode se
constituir em uma area estratégica para o favorecimento de novos contextos de producao de
conhecimento/saberes fora da dindmica tradicional ja viciada liderada por paises centrais e
suas instituicoes legitimadoras. Assim, o descontinuismo da revolugao informacional em
curso, de que fala Castells, as possibilidades de incremento tecnoldgico apresentados por
Vieira Pinto e as novas tendéncias de estatuto do saber vislumbradas por Lyortard poderiam
dar a EaD estes novos sentidos ontologicos, epistemologicos e politicos desejados alinhados
as concepgdes de uma Pedagogia Decolonial.

Com isso, e numa esfera critica, a EaD se colocaria como um dos l6cus de superacao dos
atuais ordenamentos de dominagéao tecnoldgica, tendo como pano de fundo a América Latina,
a interculturalidade e a EaD colaborativa em bases Freireanas.

Muitas das ideias apresentadas aqui evidentemente sao prematuras e necessitam de melhor
amadurecimento. Contudo, o objetivo do artigo foi exatamente uma tentativa, ainda que
preliminar, de aproximar o pensamento decolonial e com a tematica da EaD, exercicio este,
que foi desenvolvido com algumas concepg¢des tedricas contemporaneas, ainda que nao
totalmente baseadas em perspectivas originais assentadas nas epistemologias do sul.

Ainda sim, entende-se que o texto é uma incursao inicial a esta tarefa. Tem-se, portanto, a
convicgao que novos estudos serdo realizados na mesma diregdo apresentada até aqui ou
mesmo contestando suas premissas. Ainda sim, a intengao do trabalho é fomentar o debate

138 Um das preocupacGes do movimento decolonial ao analisar os aspectos da modernidade/colonialidade se
coloca exatamente no plano das relacdes de dominacé@o e poder entre povos, culturas, regibes e continentes,
especialmente entre hemisfério norte e sul, Europa e América Latina.
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acerca da Educacado a Distancia e os pressupostos da Decolonialidade, sobretudo, em
didlogo com a Pedagogia Decolonial e a Educacao Intercultural.

Os desafios sdo muitos e estdo postos, agora € caminhar em direcdo a refutagdo ou
continuacgao das provocacgoes feitas até aqui. Atrilha é longa e instigante e esperamos termos
dado o primeiro passo.
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Saberes Afrodiasporicos — SULear olhares, trangar sentidos

Aphrodiasporic Knowledge - SULear Looks, Braid Senses

Marta Ferreira®®®
Jackeline Rodrigues Mendes!4°

Resumo

Este ensaio tem por objetivo refletir sobre as escritas outras bem como suas narrativas
existentes e invisibilizadas pela ordem ocidental. Pensar as riquezas das narrativas que
encontramos e experienciamos nos espacostempos de religiosidades afrodiaspéricas dos
terreiros de candomblés, que comporta sempre um aspecto performativo (SCHIFFLER,
2017), oral e escrito outro, o que faz SULear nossos dialogos com/nesses espagostempos.
Sao epistemes sul-sul, carregadas de significados, significantes, ressignificagdes contidas
nesse mundo predominantemente ocidental. Sobreviventes dos epistemicidios que nos
assolaram e assolam das mais variadas formas; epistemicidio que desperdica muita
experiéncia social e reduz a diversidade epistemoldgica, cultural e politica do mundo
(SANTOS e MENESES, 2010). Pensar que, por outro lado, também é subversdo de uma
ordem estabelecida, um exemplo de desobediéncia epistémica. Fazendo um exercicio, uma
tentativa de perceber como essas praticas ndo eurocentradas podem ser lidas como rasuras
provocadas pelas tensbes das relagdes dos espacostempos variados, em que valores
normativos ocidentais vigentes e “letrados” contidos e constitutivos da escola vao de encontro
aos saberes construidos e ressignificados nos espacostempos afrodiasporicos dos terreiros
de candomblés e como o epistemicidio, que tem por objetivo nosso apagamento enquanto
povo afrodiaspérico, fortalece a que propagagao de uma sé narrativa valida, invisibilizando e
silenciando tantas outras narrativas.

Palavras-chave: SULear; Saberes Afrodiaspdricos; Educacao nos Terreiros.

Abstract

This essay aims to reflect on other writings as well as their existing narratives and invisible by
the Western order. To think of the riches of the narratives that we find and experience in the
aphrodiasporic religiosity spaces of candomblés terreiros, which always has a performative
aspect (SCHIFFLER, 2017), oral and written another, which makes SULear our dialogues with
/ in these spaces. They are south-south epistemes, loaded with meanings, significant,
resignifications contained in this predominantly western world. Survivors of the epistemicides
that have plagued and devastated us in many different ways; epistemicide that wastes a lot of
social experience and reduces the epistemological, cultural and political diversity of the world
(SANTOS e MENESES, 2010). To think that, on the other hand, is also subversion of an
established order, an example of epistemic disobedience. In an exercise, an attempt to
understand how these non-Eurocentric practices can be read as erasures caused by the
tensions of relationships of varying spacetimes, in which current and "literate” contained and
constitutive Western normative values of the school meet the constructed and resignified
knowledge. in the aphrodiasporic spacetimes of candomblés terreiros and how epistemicide,
which aims at our erasure as aphrodiasporic people, strengthens the spread of a single valid
narrative, making invisible and silencing so many other narratives.

Keywords: SOUTHing; Afrodiasporic Knowledge; Education in the Terreiros

139 FE/UNICAMP (Bolsista CAPES)
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Se ndo soubermos cantar, rezar, falar direito, perdemos o sentido de nossa
lingua e os rituais também perdem em significado porque todos precisam
compreender o que estdo fazendo. Aqui, o mais importante é distribuir o
conhecimento porque assim distribuimos o Axé que nos une e movimenta.
(Baba Daniel de Yemonja)

Desembaracando a palha

Este ensaio se propde a pensar as narrativas outras, partindo dos espagostempos!*' do
terreiro de candomblé 1lé Asé Omi Lare lya Sagba'*? (Duque de Caxias-RJ). Lugar de
religiosidade de matriz africana. Somos pesquisadoras e candomblecistas; falamos e
analisamos o que nos constitui e forma. Vamos caminhar a partir dos trangados da palha da
costa, elemento ritualistico comum a praticamente todos os candomblés do Brasil;
entendendo esse trangando como uma escrita potente e que junto com os elementos
narrativos outros formam um texto para além das escritas alfabéticas. Essas escritas outras
demonstram nossa forma de ser, ver, sentir e estar no mundo:

As identidades formadas no interior da matriz dos significados coloniais
foram construidas de tal forma a barrar e rejeitar o engajamento com as
histérias reais de nossa sociedade ou de suas rotas culturais. Os enormes
esforgos empreendidos, através dos anos, ndao apenas por estudiosos da
academia, mas pelos proprios praticantes da cultura, de juntar ao presente
essas “rotas” fragmentarias, frequentemente ilegais, e reconstruir suas
genealogias nao-ditas, constituem preparagao do terreno histérico de que
precisamos para conferir sentido a matriz interpretativa e as auto-imagens
de nossa cultura, para tornar o invisivel visivel. (HALL, 2006, p. 41)

Utilizamos elementos cotidianos do terreiro citado, e dialogamos com autores que nos fazem
tensionar os conceitos estabelecidos e a ordem vigente dos padrdes coloniais; uma escrita
gue se pretende subversiva, pois entendemos que:

A negagdo de uma parte da humanidade é sacrificial, na medida em que
constitui a condigédo para a outra parte da humanidade se afirmar enquanto
universal. [...]

O pensamento moderno ocidental continua a operar mediante linhas abissais
que dividem o mundo humano do sub-humano, de tal forma que principios
de humanidade nao sao postos em causa por praticas desumanas.
(SANTOS e MENESES, 2010, p.39)

Para tanto, tentamos SULear nossos referenciais bibliograficos, utilizando autores que nos
aproximam nao s das diasporas e das discussdes sobre colonialidades e/ou decolonais,

141 ytilizaremos Alves, por concordamos com seu ponto de vista. A autora sempre explica que usa esses termos
juntos para indicar que as pesquisas nos/dos/com os cotidianos pretendem ir além do que vé como limites
herdados das ciéncias modernas.

142 yorubd “é uma denominac3o generalizada de um povo que habita a atual regido africana da Nigéria. Era
denominagdo reservada aos povos de Oyé e que, gradualmente, estendeu-se até cobrir todos os povos do
mesmo tronco, que sdo agora conhecidos como o povo de fala yorubd. A lingua escrita foi desenvolvida tendo
por base o falar de Oy6, no antigo Daomé francés, eram chamados de Nagd” (BENISTE, 2011, p.816). Utilizarei
varios termos e expressdes em yoruba no decorrer do texto, tendo como referéncia para a escrita os autore José
Beniste. Notardo o ndo uso do plural nas palavras yoruba.
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mas que, também, possuem pertencimento em alguns lugares de origem da diaspora
africana, para possibilitar uma melhor compreensao sobre as epistemes sul-sul da qual nos
propomos a iniciar desembaragar a rolo de palha, através de algumas reflexdes relacionando
os cotidianos e os referenciais.

Sabemos que para se trancar, é preciso sutileza e firmeza ao mesmo tempo; também
sabemos que os fios das palhas sdo desiguais em forma e tamanho, mas também sabemos
que juntando todos e tendo cuidado temos trangados belissimos; acreditamos que é esse
exercicio que estamos tentando praticar nesse ensaio inicial. Sem a pretensao de chegar a
conclusdes ou obter respostas fechadas, mas apresentando algumas das potencialidades
dialoégicas dessas praticas afrodiasporicas.

Trangando a palha

Nos trangados da palha da costa dentro dos terreiros de religiosidade de matriz africana, aqui
especificamente o candomblé, é onde se inicia todo o caminhar dos aprenderes de Axé143.
A palha da costa trancada e enrolada no brago pode ser lida das mais variadas formas e
contextos a partir das demais leituras que vamos fazendo do corpo/texto que avistamos: se
quem carrega o trangado no brago esta com cabelo ou sem cabelo, de pano na cabecga ou
sem pano, enfim. Existe uma infinidade de possibilidades de leituras a partir do trancado da
palha da costa.

O trancado da palha da costa enrolado no bragco € s6 um exemplo das narrativas que
encontramos nesse espacgotempo afrodiasporico e que pouco, ou raramente € lido e/ou
ouvido. As escritas dos trancados dessa palha misturam-se as escritas do proprio corpo;
misturam-se as escritas das pinturas corporais ritualisticas em que as variagdes das cores
conduzem a leituras, interpretacdes e significacdes diversas, impregnadas de conhecimentos
ancestrais repassados nos cotidianos dos terreiros.

Figura 1- Marca ritualistica/arquivo pessoal Daniel de Yemonja

Como conseguir fazer essas leituras nos terreiros de candomblé? Como percebermos textos
para além da l6gica alfabética estabelecida e aprendida como Unica forma de leitura possivel?
Arriscar SULear o olhar, abrir as escutas, podem nos conduzir a ler o que esta nas rasuras,

143 Forca, poder, o elemento que estrutura uma sociedade, lei, ordem (BENISTE, 2011, p.128).
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buscando fugir da subalternizacédo que o norte e suas colonialidades nos impéem (CAMPOS,
2010):

Em qualquer referencial local de observagéo, o Sol nascente do lado do
Oriente permite ORIENTag&o. No hemisfério Norte, Estrela Polar Polaris,
permite o NORTEamento. No hemisfério Sul, o Cruzeiro do Sul permite o
SULeamento. [...] Apesar disso, em nossas escolas, continua a ser ensinada
a regra pratica do Norte, ou seja, com a mao direita para o lado do nascente
(Leste), tem-se a esquerda o Oeste, na frente o Norte e atras o Sul. Com
essa pseudo-regra pratica dispomos de um esquema corporal que, a noite,
nos deixa de costas para o Cruzeiro do Sil, a constelagao fundamental para
o ato de SULear-se. Nao seria melhor usarmos a méao esquerda apontada
para o lado do Oriente? (Campos, 1991)

Nos espacostempos dos terreiros de candomblé, ndo nos restringimos ao que a escola em
seu formato ocidentalizado nos ensinou/ensina — nossas escritas e leituras vém carregadas
de aspectos simbdlicos para além do alfabético ocidental. A representacao do trangado da
palha da costa tem como fundamento, como ponto comum a prote¢cao ao corpo que o esta
carregando, como nos mostra a cantiga de exaltagdo da nagdo nag6-yoruba:

F’ara iméra Oluwo; F’ara iméra; Ara Ketu wure; F’ara iméra/Usamos o corpo
para abragar; nos abragamos, povo de Ketu, rogamos béngaos; e nos
abragamos. (Cantiga entoada em todas as cerimdnias publicas nas casas de
candomblé de origem nogb-yoruba)

O corpo/texto resguardado, corpo/texto templo ritualistico; corpo texto que escuta
narrativas/saberes através das historias dos orixasl44 (itan) e com cada uma delas, vai
reconstruindo suas proprias narrativas, escritas (ou n&o), sua epistemologia propria como
sugerido por Grada Kilomba, ao escrever sobre os racismos cotidianos:

Sendo assim, demando uma epistemologia que inclua o pessoal e o subjetivo
como parte do discurso académico, pois todas/os nds falamos de um tempo
e lugar especificos, de uma histéria e uma realidade especificas — ndo ha
discursos neutros. (KILOMBA, 2019, p. 58)

Nossos discursos sao impregnados de ancestralidade e conhecimentos - comidas, folhas,
chas, adura (reza), cantos, dangas, cuidados com ara (corpo), pois é corpo/texto lido dentro
desses espagostempos com muito cuidado e atengéo, mas ignorado, vilipendiado, silenciado
e invisibilizado para além dos muros do terreiro.

Palha trancada, escritas rituais

Um lugar de destaque no terreiro de candomblé é a cozinha; pode ser considerada como um
grande livro e os corpos/textos que circulam nela, suas paginas, enlagadas pela palha da
costa:

144 Divindades representadas pelas energias da natureza, forgas que alimentam a vida na terra.[...].Possuem
diversos nomes de acordo com sua natureza. (BENISTE, 2011, p.592)
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De fato, mesmo para os adultos, a refeigao correspondia antigamente — e
ainda hoje em algumas familias tradicionais — a todo um ritual. No Isla, assim
como na tradigdo africana, o alimento era sagrado e supunha-se que o
grande prato comum, simbolo de comunh&o, contivesse no centro um foco
de bengao divina. (BA, 2013, p.173)

E o lugar de grande representatividade afrodiaspérica, onde as narrativas estdo muito
presentes; ditam movimentos, orientam execucbes de receitas diversas (ritualisticas e
domésticas), onde adura (rezas) sao entoadas, itan (histéria de orixd) sdo contados,
cadernos/diarios145 de Axé sao acionados para lembrar conhecimentos neles registrados das
mais variadas formas, ou registrar os novos e/ou ressignificar os ja existentes. Lugar de
partilha dos conhecimentos de dentro do terreiro e de fora também.

No caso do Il&é Asé Omi Lare lya Sagba, a cozinha é o lugar escolhido pelo babalorisa (pai de
santo) Daniel de Yemonjal46 para coletivamente contar itan, contar histérias da infancia como
crianga de terreiro, contar histérias da sua mae de santo. Corpo/texto nascido, formado dentro
do espacgotempo do terreiro, com um ritmo proprio de quem transita entre a acidentalidade e
a afrodiaspora:

Além disso, o ritmo auxilia na memorizagéo, uma vez que os repertérios sao
continuamente recriados, ao longo de geragdes, ainda que ocorram diversos
improvisos e preenchimentos nas lacunas da memoria, ha convergéncias
que conferem ao estilo oral uma continuidade acerca do passado revivido.
Esse movimento assegura uma constituicdo temporal complexa, que revisita
0 passado, atualiza-o no presente e projeta o futuro, pois cada performance
€, ao mesmo tempo, recriagdo e retransmissao. (SCHIFFLER, 2017, p. 117)

Todas as pessoas desse terreiro de candomblé com as quais conversamos concordam que
a cozinha é o lugar onde mais se aprende nos cotidianos do terreiro. Para além de comidas
ritualisticas, de preparacdo de elementos para rituais, € o lugar em que mais se Ié os
corpos/textos.

Trancado firme, protecao tecida

Com o olhar voltado e treinado para o que nos ensinam e definem como texto, essas riquezas
e variedades de textos e perspectivas outras de narrativas e escritas, os epistemicidios vao
seguindo seu curso, buscando manter uma ordem ocidental, onde textos que fogem ao
modelo estabelecido podem ser considerados nao textos, assim, silenciando e invisibilizando
nossos corpos/textos:

Com isso, desperdigou-se muita experiéncia social e reduziu-se a
diversidade epistemoldgica, cultural e politica do mundo. Na medida em que
sobreviveram, essas experiéncias e essa diversidade foram submetidas a
norma epistemolégica dominante: fora definidas (e, muitas vezes, acabaram-
se autodefinindo) como saberes locais e contextuais apenas utilizaveis em
duas circunstancias: como matéria-prima para o avango do conhecimento
cientifico; como instrumentos de governo indireto, inculcado nos povos e

145Cadernos organizados pelos membros do Ilé Asé Omi Lare lya Sagba, onde registram os acontecimentos, os
sentimentos do seu dia a dia no terreiro de candomblé. (FERREIRA, 2015, p.16)
146 Divindade das aguas do mar. (BENISTE, 2011, p. 809)
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praticas dominadas a ilusdo credivel de serem autogovernados. A perda de
uma autorreferéncia genuina nao foi apenas uma perda gnoseoldgica, foi
também, e sobretudo, uma perda ontoldgica: saberes inferiores préprios de
seres inferiores. (Santos e Meneses, 2010, p. 17)

A palha da costa é esgarcada, arrebentada, e nossa protecao fragilizada com a nao escuta,
com a nao leitura nas rasuras por onde légicas outras podem ser vistas.

Os terreiros de candomblé possuem modos de vida singulares, complexos, constituidos de
conhecimentos especificos que sentem, interpretam e narram o mundo. E uma forma muito
prépria de conhecer que difere dos modelos epistemolégicos apresentados pelo mundo
ocidental, como nos diz Nilda Alves, o que é aprendido ensinado nas tantas redes de
conhecimentos e significagbes em que vivemos entra em todos os contextos porque é
encarnado em nés (ALVES, 2010).

Um ritual nunca é somente um ritual; ele é rico em sentidos de quem o escuta, faz, registra
por escrito no seu caderno/diario (ou ndo), e o carregam consigo pois acreditamos que o Axé
esta, também, dentro de nds, nos acompanha o tempo inteiro, ndo sé quando estamos nos
espacostempos dos terreiros:

Muitas vezes ficava na casa de meu Tidjanini apds o jantar para assistir aos
serbes. Para as criancas, estes serdes eram verdadeiras escolas vivas,
porque um mestre contador de histérias africano nao se limitava a narra-las,
mas podia também ensinar sobre numerosos outros assuntos [...]. Tais
homens eram capazes de abordar quase todos os campos do conhecimento
da época, porque um “conhecedor’” nunca era um especialista no sentido
moderno da palavra, mas, mais precisamente, uma espécie de generalista.
O conhecimento ndo era compartimentado. [...] Era um conhecimento mais
ou menos global segundo a competéncia de cada um, uma espécie de
“ciéncia da vida”; vida, considerada aqui como uma unidade em que tudo é
interligado, interdependente e interativo; em que o material e o espiritual
nunca estéo dissociados. (BA, 2013, p.175)

Nés candomblecistas, somos protagonistas das agdes nos terreiros, e essas agdes podem
ser comparadas aos fios da palha da costa, que surgem como nuances de intersubjetividade
tecida em seus trangados coletivamente. Percebemos a marca das experiéncias coletivas e
individuais, e suas complexidades. Oralidades partilhadas e escritas intersubjetivamente
construidas nos corpos/textos; segredos partilhados nas escritas outras.

[...] Quer isso dizer que o texto em analise ndo apresenta uma rigidez
estrutural. Essa questdo remete-nos para um outro tipo de transformacéo: a
transformacdo sintagmatica que se refere a relacdo existente entre o
universo da narrativa e o universo da sociedade que o produz (ROSARIO,
1989). Normalmente, conforme dito anteriormente, ocorre nos textos orais
livres, os que admitem a variagdo em relagao ao texto modelo, que da origem
as diferentes versdes. Isso acontece porque o intérprete tem a liberdade de
criar e recriar uma série de combinacdes, reajustes dos episddios e outras
alteragdes possiveis no texto. (JOSE, 2016, p. 193-194)

Os conhecimentos que circulam nesses espagostempos, sédo lidos nas rasuras, pois como
nos fala Boaventura Santos, o colonialismo passou, mas a colonialidade continua. Nas
rasuras aparecem os canticos, os itan contados, as explica¢cbes das adura, as histérias sobre
experiéncias dos mais velhos e seus registros.

Ressignificacbes dos conhecimentos de terreiro, que precisam estar atentos as plantas nao
mais existentes para determinado ritual, o passaro especifico que ndo pousa mais em
determinada arvore, a propria arvore ndo mais encontrada pelo passaro; demandas criadas
pela colonialidade e sua “civilidade”. Através de nossas praticas SULeadas, ndo pautadas na
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colonialidade, nds de terreiro (e outras comunidades tradicionais), vamos tentando propagar,
legitimar, manter vivas em nossos corpos/textos nossas herangas ancestrais.
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Educacao afrodiaspérica e transformagoes na pratica universitaria:
o SULear como uma perspectiva decolonial entre saberes

Afro diasporic Education and transformations in the scholarly
practice: the ‘SULear’ (to make it South-oriented) as a decolonizing
perspective of knowledge

Jair da Costa Juniorl4?
Walter Udel48

Resumo

Este artigo se propde a refletir sobre o campo da educacgao no Brasil, tendo em vista a histdria
colonial marcante dos seus pressupostos pedagdgicos, 0s quais criaram hierarquias
fundamentadas em um suposto saber hegemdnico de matriz eurocéntrica. A escola se tornou
a grande representante da razao ocidental ao subjugar outras matrizes epistémicas, como os
saberes africanos e indigenas. Esse enquadramento académico modernista reproduz os
principios de homogeneizagédo e da dominagédo normalizadora que configuram os processos
de inculcagdo de um sentido de subalternizagdo. Os processos genéticos que conformaram
o campo da educagao brasileira, que, dentre outras premissas, tem na catequizacdo dos
jesuitas seu mote gerador, se mostram, ainda hoje, no século XXI com forte evidéncia, mesmo
na formacao universitaria, num contexto que representa o locus do questionamento dos
fendmenos sociais. Pretendemos analisar os fundamentos da educacao no Brasil a partir de
referenciais da histéria da educagido e da constituicao da educacdo enquanto campo de
conhecimento, buscando evidenciar os mecanismos de reproducéo do sentido de imposicao
da colonialidade do poder como processo pedagdgico oficial que abarca todos os niveis da
educacao, com énfase nas praticas do ensino universitario. Buscando colocar em suspensao
os fundamentos dessa matriz de dominacdo na area educacional, apresentaremos como
contraponto a proposta de uma pedagogia libertaria, fundamentada na educagéo
afrodiaspdrica, por meio de uma leitura critica e SULeada das configuragdes sociais e
cognitivas para o desmantelamento desse sistema de dominagéo secular. Compreendemos,
portanto, que frente a esse cenario socio-historico de eternizagcédo e reproducdo do legado
colonialista, perspectivas decoloniais emergem como forma de desestabilizar tais estruturas.
Destarte, o exercicio de SULear nos aponta horizontes, Sul’'s, possiveis de efetivacdo dessa
herculea tarefa. E preciso decolonizar os espiritos, de forma pratica e cotidiana, e para isso,
SULear nossas experiéncias e narrativas articulando-as a possibilidades de criar referéncias
e representacdes simbdlicas com as quais nos reconhecamos como participes da historia,
pontos de referéncia e reconhecimento.

Palavras-chave: SULear, Educacdo Afrodiasporica, Decolonialidade, Formacgéao
universitaria.
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Abstract

This article aims to reflect on the education field in Brazil regarding the impact of its colonial
history and its pedagogical stances, which established hierarchies that viewed European
knowledge as the only valid thought. In such context, schools became the main representative
of the Western rationality, in order to subjugate other types of knowledge as those from African
and indigenous people. This modernist scholarly scope reproduces the dominating and
homogenizing assumption that configures the sentiment of this process of subordination.
Since the arrival of the first Christian priests in Brazilian colonization (the ‘jesuitas’), the
hegemonic thought of the Western as the core of knowledge remained in the academic
practice until the current days. We seek to analyse the roots of education in Brazil from the
perspective of the history of education and the constitution of education as a scholarly field in
an attempt to evidence this colonizing process that encompasses all levels of education in the
country. In order to suspend this matrix of domination, we present a counterpoint with a
libertarian pedagogy proposal focused on the education brought by the African diaspora
through a critical reading concentrated in the underestimated contributions of the South
Hemisphere (‘SULear’, to make it South-oriented). We comprehend that in view of this social
and historical legacy of eternizing and reproducing colonization; decolonizing perspectives are
needed in order to destabilize such oppressing structures. As a start, the exercise of ‘SULear’
(to make it South-oriented), effectuate new possibilities for this hard libertarian task. We
understand that it is needed to decolonize the spirit, in a practical and daily manner, making
our experiences and narratives South-oriented and linking them to possibilities of creating
references and symbolic representations which we could identify ourselves as participants of
the story, points of reference and recognition.

Keywords: SULear, African Diaspora, Education, Decoloniality, College Education.

Introducgao

A propria definigdo de modernidade, produzida pelo ocidente, foi difundida como matriz do
progresso do mundo, indicando sua imposigao tacitamente afirmada em um significado de
uma suposta promogao de superioridade, uma vez que este processo foi “protagonizado” pela
Europa e seus agentes (homens brancos elitizados e cristdos). Diante desse cenario, no
primeiro tépico deste artigo, buscamos demonstrar como a linguagem, compreendida em seu
carater amplo e difuso, construiu um sistema de significados em nossas culturas, como
destaca Hall (2016), que, por sua vez, recobre concepgdes ideoldgicas no reforco do dominio
[euro-americano] sobre o Sul (CAMPOS, 2015), atuando como elementos arbitrarios no
condicionamento das configuragdes sociais e cognitivas de forma pratica, bem como na
racializagao das relagdes intersubjetivas e materiais 0 mote “NORTEeador” desse sistema
de dominagdo. No segundo tépico, procuramos afinar um tanto mais a discussao, por
entendermos que o campo da educagao, em todos os seus niveis, carrega um sentido visceral
nesse sistema, em grande medida responsavel por atrelar aos instrumentos pedagogicos
uma conotagao geopolitica racializada (imperativos desse sistema) e unilateral, invisibilizando
e relegando ao status de primitivas todas as demais culturas ndo-europeias e nao brancas.
Diante do desvelamento das estratégias e sutilezas desse sistema de dominagao; no terceiro
tépico, discute-se as formas praticas de desmantelamento das matrizes coloniais, tendo como
proposta de resisténcia a afirmacao dos conhecimentos, saberes e praticas dos povos afro-
pindoramicos.

Remetendo ao campo da educagao universitaria, como nivel privilegiado dos processos
pedagdgicos e locus da produgcdo de conhecimento cientifico valido, oficialmente imposto
pela logica da razdo euro-americana, na qual seus mecanismos agem de forma naturalizada;
contrapomos essa imposigcdo com enfoque em pedagogias decoloniais que se articulam
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através de dialogos com Mestres da ancestralidade afro-pindoramica e formas SULeares de
produzir conhecimento. Finalizando, afirmamos o SULear como ferramenta epistemoldgica e
pratica, para o soerguimento da cosmovisdo afrodiaspérica e indigena, no confronto
necessario com a logica hegemébnica e através da ressignificacdo das nocgdes de
conhecimento e suas respectivas matrizes. Nesse dialogo, questionamos a hegemonia
normalizadora do pensamento, e destacamos a instauracdo de praticas SULeadas como
pressupostos para o afloramento de dialogos interepistémicos (CARVALHO, 2019) no mundo
cientifico. Desta forma, este artigo estabelece uma discussao tedrica para apontar um
caminho pratico e possivel na decolonizacdo dos espiritos, perpassando pelas dimensdes
das configurag¢des sociais e cognitivas.

Por uma Educacao Afrodiasporica: desafios decoloniais para uma
pratica libertadora

A modernidade ocidental produziu uma concepcdo de que a educacido deve ser tarefa
primordial da escola, entendida como um lugar disciplinar para a constituicdo da ordem
necessaria a formacao civilizatéria para o mundo mercantil e capitalista, baseada no modelo
eurocéntrico, o qual foi colocado como cultura superior para ser transmitida para os demais
povos, ao classifica-los como seres inferiores e animalizados. Essa imposicao se consolidou
desde o periodo colonial, tornando-se um paradigma fundamentado em relacdes hierarquicas
estabelecidas em padrdes patriarcais, racistas, ecologicidas, machistas, e cristaos.

Embora nao haja um consenso quanto ao inicio da modernidade, consideramos sua fundagao
“...a partir da expansao colonial europeia em 1492 e que se produz na relagdo de dominacgao
do “Ocidente” sobre o “ndo Ocidente”. Como nos recordam continuamente os lideres
indigenas do mundo, estamos diante de uma civilizagdo de morte” (GROSFOGUEL, 2018,
p.62). Amodernidade colonial é brutal porque sua base é dicotémica ao separar o ser humano
da natureza, ao concebé-lo como ser superior/racional, conforme a visdo baconiana; dotado
de uma razao masculina, heterossexual, branca, e elitista. Nessa logica, saber é poder, mas,
poder para dominar. Uma razao também compreendida como sinénimo de ordem, nobreza,
limpeza, pureza, e desprendida da emocéo, desde os primordios do pensamento platdnico, e
tao enfatizada por Descartes (TAYLOR, 2013). Esse foi o pressuposto dos colonizadores ao
tratar os demais habitantes do planeta como seres da natureza, primitivos e animalizados,
gue necessitavam se submeter a um processo civilizatério conforme os ditames ocidentais.

A origem grega do pensamento colonial foi mitificada como matriz da civilizagdo moderna,
sendo transmitida de forma falsa ao ocultar sua influéncia egipcia e semita, e por meio da
visdo de uma civilizagao cristd autbnoma, isenta da influéncia islamica, colocando o
Renascimento como apice das ciéncias, artes e humanidades, tornando a Europa como
centro filoséfico universal dos saberes (CARVALHO, 2019). “Filosofar em sentido estrito
significa atender a questdes levantadas pela propria tradigao filosofica europeia e com os
jogos de linguagem adequados” (SODRE, 2017, p.78). Desse modo, pensar nagd, como
propde o autor, seria uma forma inferior e deslegitimada de produzir conhecimento. Além
disso, segundo ele, no decorrer da histéria, o idioma superior para se discutir filosofia passou
a ser o alemé&o. Houve um tempo que sé era legitimo discutir Marx, Weber e Hegel, baseado
em textos da lingua original. Esse era o modo considerado superior para se aprender a
pensar.

Entretanto, outras matrizes tedricas do mundo europeu como Francga e Inglaterra, paises com
forte marca colonial, como também, posteriormente, os Estados Unidos, com sua expansao
imperialista em ambito econémico e cultural, se tornaram grandes referéncias para a
inauguragdo das universidades brasileiras, e, obviamente, para a formacdo dos seus
intelectuais. Essa colonizagdo epistémica produziu um corpo académico branco e elitizado
desde os primoérdios da fundagao dos primeiros centros universitarios no Brasil. Dentro do
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paradigma colonial, para pensar de forma superior € necessario almejar os canones da matriz
eurocéntrica, ndo s6 na forma de produzir ciéncia, mas também de seguir os rituais, as
hierarquias, os vestuarios, as desigualdades nas relagbes de género, de classe social, e
étnico-raciais, bem como assumir uma postura corporal retilinea. Nesse aspecto, criou-se um
mito racista na configuracdo do projeto dos centros académicos nacionais, conforme
Carvalho (2019, p. 85):

Esse mito racista e xenéfobo, resultado dos imperialismos, colonialismos e da
escravidao atlantica dos séculos anteriores, foi transplantado para o Brasil na
criagdo das nossas primeiras universidades, em especial na sua versao
francéfona, como foi o caso da UFRJ e da USP, fundadas por duas missdes
francesas, instalando assim a nossa elite branca académica como uma
continuagao ou entreposto tropical da elite académica europeia.

Desde a pedagogia platénica que esse fim para se atingir uma educacao disciplinar de cunho
patriarcal foi se constituindo como forma de dominacdo por meio da oratdria e da
aprendizagem das artes da guerra. Essa forma de educar se tornou pano de fundo para a
constituicdo da modernidade e suas praticas coloniais, voltadas para a formacgao das elites
europeias. A articulacdo da polvora, invengao chinesa do século |, e da bussola, producéo
aperfeicoada no século Xlll, a descoberta da imprensa, no século XV, promoveu um salto no
processo civilizador ao proporcionar a direcao das rotas para o chamado “Novo Mundo”,
juntamente com as armas mortais de longo alcance, e a divulgagcdo da escrita como
instrumento narrativo do colonizador; obviamente, num contexto de expansao mercantil e de
fortalecimento do capitalismo nos séculos posteriores (MANACORDA, 1992).

As novas tecnologias do mundo contemporaneo aceleraram esse processo de forma
assustadora, tornando esses mecanismos mais sofisticados e sutis; porém preservando os
padrdes coloniais do pensamento ocidental. Apesar da descolonizagao de inUmeras nacoes,
territérios e etnias, e até mesmo de continentes, considerando as devidas distin¢gdes histérico-
culturais, por meio de lutas, guerras e movimentos de resisténcia, destacadamente no
denominado Hemisfério Sul, além da Irlanda, a colonialidade dos saberes, dos seres e dos
poderes, permanece, até entdo, por meio de um imperialismo econdémico, politico, e cultural,
como destaca Said (2011). De acordo com este autor de origem arabe, ndo existem mais
col6nias no planeta Terra, como até no final do século XIX, num momento histérico em que a
Franca e a Inglaterra dominavam 80% dos territérios, mas existe um imperialismo cultural e
econdmico que os Estados Unidos ocuparam a partir da lacuna produzida pela dominagao
europeia, principalmente apds a Il Guerra Mundial.

Entretanto, apesar das mudangas geradas por esses confrontos, as discussbées acerca do
eurocentrismo, do imperialismo, da desigualdade social, do machismo, do racismo, e demais
facetas coloniais, ndo foram enfrentadas com veeméncia por autores progressistas do
ocidente, como a Escola de Frankfurt, os pds-estruturalistas, o marxismo ocidental, a
psicanalise, e demais correntes do chamado Hemisfério Norte, conforme observa Said (2011).
Inspirado em Frantz Fanon, Edward Said, defende que esse debate necessita se tornar
presente numa pratica libertadora que rompa com analises que ocultam formas imperialistas
e eurocéntricas de pensar a realidade das antigas col6nias.

Aqui, se coloca a pratica do SULear, como uma ferramenta que propde pensar o Hemisfério
Sul “desde dentro”, com os saberes, os seres e 0os poderes que lhes sdo proprios, sem
negligenciar as fronteiras fisicas e simbdlicas que tensionam nossas formas de vida. Embora
os Hemisférios Norte e Sul representem invengdes do mundo ocidental colonial, do século
XV, adota-se o exercicio epistémico de SULear como forma de resisténcia e libertagao das
relagbes coloniais que atravessam nosso cotidiano e nosso modo de pensar. Segundo
Mignolo (2010), pensador argentino decolonial, trata-se de um movimento de aprender a
desaprender as retoricas coloniais modernas de pregacdo de uma suposta superioridade
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atribuida ao mundo ocidental. Um exercicio pratico, epistémico e politico de descolonizar o
conhecimento aprendido das matrizes eurocéntricas, o qual esse autor nomeia de
desobediéncia epistémica.

Nossa tradicao intelectual aprendeu a visualizar a nossa cultura como algo exdético visto por
uma lente eurocéntrica, a qual enxerga os nativos como seres inferiores, dotados de praticas
primitivas. Nesse aspecto, Said (2011) é enfatico ao criticar a episteme colonial, ja que
produziu uma ideia de que os colonizados n&o apresentam capacidade cognitiva para
descrever, analisar e interpretar a propria cultura, necessitando da presenca de uma
intelectualidade requintada de origem europeia ou estadunidense. O proprio Lévi-Strauss,
renomado antropologo do mundo ocidental, que foi professor da USP e realizou pesquisas
entre indigenas do cerrado brasileiro, na década de 1930, de acordo com Edward Said,
considerava colonial o modo de fazer antropologia ao impor um modo de ver a cultura dos
nativos, apesar de ser um estruturalista, e também entendia que a universidade seguia esse
mesmo padrao.

Essas breves consideracdes apontam que romper com essas estruturas de pensamento, que
reforgcam praticas colonizadoras, representa um grande desafio para os intelectuais das
antigas colbnias, por meio do movimento de uma pedagogia circular dialégica, tensa e
recriativa, como se vé nas matrizes afrodiaspodricas e indigenas, nas quais a roda constitui
um circulo que se fecha para se abrir e se abre para se fechar sem concluir o jogo da
Capoeira, um samba de roda, ou um toque de candomblé, dentre outros exemplos. Sair de
um modelo prescritivo e hegemdnico que tenta fixar nossas identidades num unico modelo
fundador, tido como matriz superior para se pertencer a sociedade capitalista, se torna o
grande mote para um salto decolonial. Nesse contexto, € curioso pensar que na Capoeira se
tem o pulo do gato ou também o salto do Xang6, como golpes fisicos e metaféricos de luta
pela libertagéo.

Esse exercicio permanente de libertagao precisa ser mais enfatizado nas universidades ao
adotar praticas de aprendizagem fundamentadas em epistemes SULeares, e, no nosso caso,
com énfase no territério brasileiro, pois esse condicionamento cognitivo e afetivo de pensar
enquadrando-se numa matriz eurocéntrica se tornou um vicio colonial terrivel. Por outro lado,
nao significa que vamos abominar todos os principios tedricos aprendidos com as produgdes
do norte, pois alguns foram produzidos em momentos de lutas e de rupturas com instancias
de poder econémico, politico, cultural, e social, como, por exemplo, a consolidagdo da praxis
marxista em diversos movimentos sociais de libertacdo. No entanto, & necessario avaliar seu
alcance e seus limites quando se contextualiza suas propostas num territério afrodiaspdrico
de matriz Yoruba, ou numa aldeia indigena Xacriaba, ou mesmo numa periferia urbana do
Rio de Janeiro (MIGNOLO, 2010). Esse confronto é necessario para ndo se cair em
imposicoes tedricas, de distintas correntes, que podem ocultar modos sofisticados de
dominacao, geralmente estabelecida pela retérica no trato com a oratéria academicista.

Nesse ponto, Kwame Appiah, nascido em Gana, atual professor titular de estudos afro-
americanos e de filosofia em Harvard, o qual doutorou-se em Cambridge, em 1982, ao
retornar a sua aldeia, numa visita aos seus ancestrais, se deparou com varios
questionamentos quanto ao olhar académico eurocéntrico que aprendeu para ver a Africa
(APPIAH, 2014). Aquele momento representou um confronto direto com praticas e
pensamentos distintos que tocaram na tradicdo do seu povo. Esse impacto levou Appiah a
rever seus principios epistemologicos que, segundo o autor, eram muito marcados pelo
paradigma estruturalista, oriundo do seu percurso durante o processo de doutoramento. Esse
conflito se tornou mais evidente quando esteve presente no seu cla, apés a morte do seu pai,
ja que varios compromissos étnico-raciais, fundados na sua ancestralidade, foram-lhe
cobrados.

O relato desses episddios vividos por Appiah ilustram muito bem as contradigdes produzidas
por visdes exoticas que se destoam da cultura local e originaria de um povo, nos momentos
que tentam dialogar impondo (inconscientemente ou ndo) formas de linguagem de onde se
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emanam um suposto saber tido como hegemdnico e superior frente aos nativos. Na verdade,
um etnocentrismo colonial que oculta os sujeitos e sua cultura. Para questionar esses
equivocos, Appiah (2014, p. 268) cita um provérbio de sua linhagem ancestral: “O cla é como
a floresta; quando se esta de fora, ela é densa, quando se esta de dentro, vé-se que cada
arvore tem sua posicao propria”. Ou seja, olhares homogeneizantes e lineares nao
conseguem perceber a singularidade de cada sujeito e de sua etnia, bem como compreender
sentidos e significados que lhes sao peculiares.

Acreditamos que esse exercicio de um dialogo entre saberes va além da interdisciplinaridade
e da transdisciplinaridade, ja que se situam no campo das disciplinas académicas, mas que
também transite no campo do intersaberes (afrodiasporicos, indigenas, ancestrais, populares,
religiosos, comunitarios, praticos, juvenis, etc.), como destaca Ude (2015). Esse confronto
pode trazer ressignificagdes na pratica do SULear, e produzir novos paradigmas decoloniais,
fundamentados em epistemologias fomentadas pelo pluriverso de saberes que frequentam a
nossa identidade politica, social e cultural. A subjetividade do pesquisador nao esta deslocada
da sua producéo cientifica, a ndo ser que se caia na iluséria neutralidade defendida pela
ciéncia classica da matriz eurocéntrica. Alias, por muito tempo os intelectuais do Hemisfério
Sul foram sacrificados nesse processo de enxergar suas realidades por meio de lentes
tedricas impostas pela colonialidade.

Sendo assim, no proximo tépico apresentaremos alguns elementos constitutivos de algumas
praticas da cultura afrodiaspdrica que apresentam fundamentos epistémicos que se opdem a
visdo eurocéntrica e que nos remetem para uma outra episteme geradora de novas
configuragdes para compreender a vida. Esse esfor¢o pode ser importante para provocar
deslocamentos subversivos e desobedientes que nao se submetem a prescricbes que
ocultem nossa subjetividade pessoal e social. Foi com esse objetivo que despertamos para a
escrita desse artigo que ora apresentamos com o intuito de suscitar novas construgdes
tedricas mais pertinentes com a nossa matriz histérico-cultural.

SULear enquanto matriz epistémica decolonial: ancestralidade e
afirmacao diasporica

E tempo de falarmos de n6s mesmo

n&o como ‘contribuintes’ nem como vitimas de uma formagéo
histérico-cultural, mas como participantes dessa formagéao'*°”, é tempo de
SULear

Frente as sinalizagcbes anteriores, torna-se importante ressaltar que, quando falamos em
colonialidade adentramos num universo semantico que recobre um vasto sistema de
dominacgao que adjudicou todas as dimensdes positivas da vida humana em ambito mundial,
desde a subjetividade, a estética, a nogdo de moralidade, a no¢gédo de conhecimento, ao senso
de localizagéao geoespacial e a nogao geopolitica como referenciais de matrizes eurocéntricas
(QUIJANO, 2005, 2009), sendo todas, perpassadas pela percepg¢ao de oposicao racializada
(branca vs ndo branca). Portanto, o maior éxito da colonialidade do poder enquanto sistema
de dominacao, para além da exploracdo econdmica como um continum da tradi¢gao colonial,
esta alicergado em seu produto mais genuino que é tanto parte quanto resultado das praticas
e discursos construidos e instituidos em torno da ideia de raca: o “capital racial” (COSTA,
2018).

E este capital simbdlico, instituido e reconhecido, inclusive pela onisciéncia imanente de seus
efeitos nas configuracdes sociais e cognitivas, que torna a operacionalizagao das diferencas

149 Nascimento (2018, p. 54-55).
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tidas como raciais, ou seja, cor da pele e tracos fenotipicos, atributos passiveis de
mobilizagdo na inferéncia de valores e desvalores sobre as coisas e os sujeitos, bem como
das coisas que se ligam como elementos identitarios diretamente associados a sujeitos ou
grupos, entre as quais incluimos a producio cientifica oriunda das suas matrizes. Esta
reflexdo nos remete a experiéncia de Appiah, que por algum tempo acreditou na iluséo da
supremacia branca, como forma epistémica hegemodnica de enxergar a realidade. O que
podemos situar, segundo as palavras de Borges (2019, p.19), nas “formas de organizagao do
olhar que esculpiram as pessoas negras e os simbolos da negritude como objetos que se
prestam a espoliacdo e ao consumo”. Os sentidos inferidos sobre os referenciais identitarios
racializados encontram-se inscritos no codigo de comportamento que ordena as relagdes, e
fornece, através de um vasto e complexo nexo de linguagens, as formas inteligiveis através
das quais as pessoas sdo capazes de se expressarem. E possivel localizar a mobilizacdo dos
referenciais raciais desde a exigéncia de rigor e da rigidez, as sutilezas da linguagem e seu
formato, com énfase para os ditos canones e referenciais exigidos como obrigatérios, até os
métodos pelos quais as ciéncias se constituiram como campo oficial na produgdo de
“verdades” sobre o mundo.

Nesse entendimento, o conhecimento cumpre a fungao de reforco, no ambito dos espacos
“legitimos” de produgao da ciéncia reconhecida como valida e universal, de fazer perceber a
auséncia de conhecimentos referenciados a estética negra, de povos indigenas e nao negros
nesse campo. A contrapelo, predomina nesses espacos a “fisionomia colonizada”
(CARVALHO, 2019) como atributo identitario na afirmacao da superioridade objetivamente
ilustrada como algo natural, em que, consequentemente se justificam as praticas coloniais, e,
em ambito académico, nas disciplinas fragmentadas e seus conteudos, devido a nogao
recortada, tecnicista e especialista de produzir conhecimento. Dessa forma, estabelece-se a
confluéncia das dimensodes da opressao simbdlica e da opressao material, ofuscando as pré-
condicbes que determinam a realidade; uma das faces que revela a objetividade do
genocidio, nesse caso, o epistemicidio (CARNEIRO, 2005).

Com essa configuragao, o alcance desse sistema de dominagéo atinge proporgdes de carater
totalitario, ao impregnar todas as instancias da vida social, nos modos de ser, apesar das
resisténcias e insurgéncias decoloniais. O campo da educagdo inserido nessa dindmica
cumpre uma fungao fundamental de um dos sustentaculos vertebrais da sociedade brasileira,
alicercado junto a génese do Estado. Nesse sentido, os procedimentos e instrumentos
pedagdgicos utilizados para catequizacao da populagao autéctone pelos jesuitas, que vao
conformar o campo da educacdo, instituiu um verdadeiro dispositivo de controle da
subjetividade ao torna-los oficiais como praticas pedagdgicas. Partindo da finalidade de
civilizar o indigena considerado selvagem, e 0 negro, considerado primitivo, a catequizagéo
e sua credora, a educacgao eurocéntrica, ja indicava suas reais intengdes e a visao sobre 0s
povos colonizados, uma vez que houve uma educagao para os filhos dos senhores e outra
para os filhos de escravizados, indigenas e ndo brancos.

Segundo Casimiro (2006), a pequena parcela de brancos (alguns fidalgos) frequentava os
colégios e completavam os estudos na Europa. Nesse cenario, os ndo brancos recebiam
esbogos das primeiras letras, profissionalizagéo, e ligbes de catequese como atividade
predominante do processo de cristianizagdo dos grupos colonizados (indigenas e africanos
escravizados). “A legislagdo eclesiastica discriminava os negros, os indios e os cristaos-
novos, quanto a vida religiosa e, decorrentemente, quanto a educagéao” (CASIMIRO, 2006, p.
5). Os textos cristaos utilizados como base para constituicao do sistema educacional no Brasil
faziam nitidas referéncias e distingdes de acesso a direitos e deveres, quanto a classe
dominante em relacdo aos indigenas e escravizados, bem como um rigido controle sobre os
modos de vida e comportamentos. Castanha (2006) analisa a origem do sistema educacional
a partir da estruturacao do Estado. Sendo composto majoritariamente por membros da corte
e da elite econdmica e politica, formados em universidades europeias, norte-americanas e
seus modelos recém-criados no Brasil, permitia um amplo controle da ordem e da moralidade
por compartilharem dos mesmos valores, tendo como base a cultura europeia. Assim, “a
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classe senhorial percebeu que ndo bastava ordenar e disciplinar os escravos e pobres livres,
era preciso ir além e civilizar o povo [...] a instrucdo publica desempenhou um papel
fundamental, como espacgo privilegiado para difundir uma determinada ordem e civilizacéo”
(CASTANHA, 2006, p. 12).

Em razao de seus principios fundacionais, a escola segue a mesma orientacao de “guerra
das denominagdes”, generalizando como negros e indios, um recurso para quebra das
identidades dos povos afro-pindoramicos'®, desconsiderando a diversidade de
autodenominacdes e ofuscando a relacdo de dominacdo. Esses mecanismos acabam
servindo como justificativa para produzir espoliagdo, como nos atenta Santos (2015),
considerando que negligencia as singularidades étnico-raciais desses povos. Nesse ponto, 0
autor aponta como tais representacdes deturpam o imaginario social quanto a relagao desses
povos com a terra, com o trabalho, suas tradi¢des e conhecimentos, nomeando essas
praticas coloniais de cosmofobia. Orientados pela visdo politeista de mundo, os afro-
pindoramicos conviviam articulados com a terra e sua diversidade, adquirindo e transmitindo
conhecimentos diversos, como nos mostra Carvalho (2019, p. 96), a exemplo do mestre
Maniwa Kamayura, a quem nomeia de “polimato, um sabio tipo renascentista, capaz de
dialogar com multiplas areas do conhecimento”. Seus conhecimentos, saberes e tradicoes
eram transmitidos oralmente de geracéo a geracéo.

A alfabetizacdo do letramento ocidental foi um mecanismo utilizado como meio “de
desqualificar os saberes tradicionais das mestras e mestres de oficio. Tanto é que a
escolarizacao que lhes foi ofertada veio totalmente descontextualizada dos modos de vida
dessas populacdes” (SANTOS, 2015, p. 15). Esse modelo de educagao desconectado da
vida pratica, tendo em vista o contexto historico-cultural desses povos, engendra processos
de naturalizagdo e materializagdo da colonialidade, como se observa, ainda, no século XXI,
configurada no espirito dos formuladores, analistas de educacao, docentes e educadores de
forma objetiva no cotidiano do ambiente escolar e nos curriculos (em todos os niveis: primario,
secundario, graduacao e pds-graduacgao). A composi¢ao dos curriculos e as exigéncias de
posturas no ambiente escolar, como nos mostra Gomes (2019, p. 228), “tém o potencial de
forjar subjetividades e praticas coloniais e colonizadoras”. A educagado oficial, como
mecanismo que indica uma “evolu¢ao” da catequizagao, opera como forma de inculcar os
lugares sociais de cada grupo a partir da prépria posicdo dos agentes no processo
ensino/aprendizagem e, sobejamente observada em seu conteudo, reafirmando posi¢coes que
indicam superioridade/inferioridade.

Nego Bispo, conhecido a partir da cultura livresca'® como Santos (2015), confronta as

cosmovisdes que orientam o codigo de valores dos colonialistas (monoteista) com a dos afro-
pindoramicos (politeista), e nos mostra como essa fornece o substrato que nutre os valores
a serem compartilhados em uma sociedade, e, concomitantemente, tem a nitida intengao de
solapar as demais. Diante disso compreende “o carater escravagista de qualquer sociedade
que venha construir seus valores a partir das igrejas originarias da biblia” (SANTOS, 2015, p.
31). O espirito cientifico colonizado, que perdurou por séculos, no formato académico
ocidental eurocéntrico, impediu a visibilidade e reconhecimento das epistemologias oriundas
dos descendentes dos povos afro-pindoramcos, e foi veementemente criticado por Maria
Beatriz do Nascimento, quilombola e intelectual, ao perceber que,

o branco brasileiro de um modo geral, e o intelectual em particular, recusam-
se a abordar as discussdes sobre o negro do ponto de vista da raga.
Abominam a realidade racial por comodismo, medo ou mesmo racismo.
Assim perpetuam teorias sem nenhuma ligagdo com nossa realidade racial.

150 Termo de origem tupi-guarani utilizado por Nego Bispo, Santos (2015), que faz referéncia a denominacéo das
terras Sul-americanas, Terra das Palmeiras (Pindorama), e o pré-fixo (afro), as populagGes africanas em diaspora,
como exercicio de decolonizagdo da linguagem.

151 Para a cultura loruba os conhecimentos cientificos na perspectiva hegeménica denominados “livrescos”, ndo
proporcionam conhecimento de fato. O conhecimento na visdo loruba se adquire com a experiencia direta ou
indireta (MACHADO, 2018).
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Mais grave ainda, criam novas teorias mistificadoras, distanciadas desta
mesma realidade (NASCIMENTO, 2018, p. 45).

Dessa forma, o letramento e o diploma, ao passo que asseguram o0 acesso as posigcoes
privilegiadas, de forma geral, a pessoas brancas que ndo vivenciam nem acessam as culturas
dos povos afro-pindoramicos de forma direta, asseguram, consequentemente, a violéncia
epistémica. Criticas que recusam o lugar de inferioridade e a violéncia epistémica,
complementada pela analise de Gonzalez (2018, p. 61), ao reconhecer que,

apesar da seriedade dos tedricos brasileiros, percebe-se que muitos deles
nao conseguem escapar as astucias da razédo ocidental. Aqui e ali podemos
constatar em seus discursos, os efeitos do neocolonialismo cultural; desde a
transposicdo mecanica de interpretagdes de realidades diferentes as mais
sofisticadas articulagcdes 'conceituais' que se perdem no abstracionismo.

O pensamento de Molefi Kete Asante, conforme recuperado por Gonzalez, nos auxilia no
entendimento, em que “toda linguagem € epistémica. Nossa linguagem deve contribuir para
o entendimento de nossa realidade. Uma linguagem revolucionaria ndo deve embriagar, néo
pode levar a confusdo” (GONZALEZ, 1988, p. 78). Ou seja, faz-se necessario reconhecer um
modo decolonial de pensar a partir das nossas matrizes, por meio de métodos, formas de
producdo de conhecimento, e saberes que lhes sdo peculiares. Nesse aspecto, mirando la
do Norte, Asante compartilha conosco que, “uma ideologia da libertacdo deve encontrar sua
experiéncia em nés mesmos; ela ndo pode ser externa a nos e imposta por outros que nao
nos proprios; deve ser derivada de nossa experiéncia histérica e cultural particular”
(GONZALEZ, 1988, p. 79).

Frente a esses questionamentos, apresentamos o SULear como uma pratica afirmativa, ou,
como destaca Campos (1991), “a arte de SLUear-se”, como pressuposto para emancipagao
sdcio-cultural e desvencilhar das artimanhas colonizadas da representacdo de mundo. Nessa
mesma linha, propde um dialogo horizontal e circular, como uma roda de capoeira, hip hop
ou candomblé, entre as diversas formas de producido de conhecimento e saberes, inclusive
como se insere no confronto das epistemes coloniais vigentes. Nesse contexto, o sentido de
SULear enquanto ferramenta — pratica cotidiana e epistemoldgica - que se propde a pensar
o hemisfério Sul desde dentro e em sua relagao global, pode ser identificado tanto nas
praticas ancestrais de povos indigenas, e africanos em diaspora, na manutengcao de seus
valores e codigos de comportamento, quanto, em posi¢cdo contra-hegemadnica a um sistema
opressor no campo da producao intelectual, que insira as narrativas, discursos e olhares dos
povos afro-pindoramicos, ou da “cultura de amerifricanidade” (GONZALEZ, 1988) no campo
cultural e cientifico.

Contudo, inserir-nos no campo do conhecimento académico como se encontra formatado
também pode ser um empreendimento relevante, e por vezes necessario, para os povos afro-
pindoramicos. Como nos explica Joaquim, a partir do relato/conhecimento de Mae Stella?®?,
adentrar “o0 mundo da escrita podera se transformar em argumentos eficazes a disputa pelo
poder” (JOAQUIM, 2001, p. 45). Segundo Mae Stella, “0 que se escreve permanece, € a
nossa tradicdo até que era valida nos primeiros tempos, uma vez que o candomblé era
negreiro, e a maioria dos negros ndo sabia ler nem escrever, principalmente os que vieram
para o Brasil, com outra lingua, ou outro mundo, que considero ter morrido na Africa para
renascer aqui”. A socidloga decolonial brasileira, Lélia Gonzalez, cunhou o termo
“amerifricanidade” como categoria que extrapola as fronteiras territoriais, linguisticas e
ideoldgicas para propor uma consciéncia afrocentrada, a partir das influéncias culturais
registradas nas varias partes do mundo pelas africanas e africanos em diaspora. Dessa
forma, o termo “designa toda uma descendéncia: ndo s6 dos africanos trazidos pelo trafico
negreiro, como aqueles que chegaram & AMERICA muito antes de Colombo [...] e identifica,

152 M4e do Santo de terreiro na Bahia, e participou como interlocutora na pesquisa de Joaquim (2001).
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na Diaspora, uma experiéncia histérica comum que exige ser devidamente conhecida
(GONZALEZ, 1988, p. 77). Ela nomeia como “pretugués”, as maneiras como as negras e
negros africanos influiram e reorientaram sua prépria lingua para o portugués imposto como
lingua oficial, envolvendo desde aspectos ritmicos e tonais da propria pronincia como no uso
ou nao de certas consoantes (como “I” ou “r’).

De todo modo, € importante salientar que, as estratégias de decolonizagdo do pensamento
sempre estiveram presentes nas relagdes estabelecidas entre negras e negros em diaspora
e seus descendentes com os colonizadores. A “Mae preta” e o “Pai Joao”, segundo Gonzalez
(2018), poderiam ser consideradas as figuras que caracterizariam e confirmariam o mito da
negra ou negro acomodado e conivente com a condicdo de escravizagdo. Contudo, no
contexto colonial sua participagao subversiva deve ser vista em seus detalhes. A oralidade é
um dos métodos e ferramentas de transmissdo de conhecimentos dos povos afro-
pindoramicos que, dentre outros recursos, produziu formas metaféricas para ludibriar o
sistema hegemoénico e preservar suas matrizes ancestrais, apesar das tentativas de
folclorizacdo eurocéntrica das suas origens epistémicas. Utilizando-se da oralidade, as
mulheres escravizadas que trabalhavam em tarefas domésticas e nos cuidados com os filhos
dos colonialistas, criaram narrativas tipicas de um “romance familiar” a partir de suas histérias.
Assim, “consciente ou nao, ela passou para o brasileiro branco as categorias das culturas
negro-africanas de que era representante. Foi ai que ela africanizou o portugués falado no
Brasil (transformando-o em “pretugués”, consequentemente, a cultura brasileira)”
(GONZALEZ, 2018, p. 114). Nesse sentido, o processo ndo se deu de forma unilateral por
meio de um branqueamento absoluto, mas também se produziu um processo de
enegrecimento. Sobre a experiéncia africana no Uruguai, Machado (2018) percebe que
resisténcia nao se da apenas no confronto armado, mas, sobretudo, na preservacado dos
modos de vida, dos conhecimentos e da religiosidade, “é a transmissdo dos valores, é a
geracao de novos instrumentos, novos organismos adaptaveis as exigéncias de cada
momento histérico” (MACHADO, 2018, p. 584).

Para a socidloga, a heranga africana sempre foi fonte revificadora de nossas forgas e
esperancas, € ndo pode ser subsumida aos mesmos pressupostos imperialistas tacitamente
impostos (afro-americano, em relagao a afro-basileiro ou afro-boliviano) (GONZALEZ, 1988).
O que, dito de outra forma, segue reafirmando “a presenga da conotagao do Norte com os
quais carregamos o germe da dominagdo” (CAMPOS, 1991a, p. 42), funcionando,
concomitantemente, como mecanismo de desarticulagéo da identidade negra e indigena.

Mesmo do Norte ha vozes SULeando'®® a hegemonia ocidental de matriz eurocéntrica e do
proprio Norte, fazendo ecoar um sentido de liberdade no processo de decolonizagao do
pensamento, ou dos espiritos. Bell Hocks (2017), uma entre outras intelectuais negras
decoloniais, se inseriu na luta antirracista, antissexista e antielitista no campo da educacao
ainda em tenra idade. Conhecendo as propostas pedagogicas do pensador brasileiro Paulo
Freire, compreendeu os sentidos da educacao recebida, inclusive a relagdo de uma educacao
preocupada com a autonomia e liberdade, em contraposicdo a uma matriz de educacao
voltada para a dominagéao subjetiva da diferenga. Contudo, torna-se importante salientar que,
Paulo Freire se tornou amigo de Marcio D’Olne, intelectual criador do conceito SULear, muito
utilizado por Freire por reconhecer o potencial libertdrio e desmantelador das matrizes
eurocéntricas tao arraigadas em nossas configuragdes mentais e sociais a partir de processos
histérico-culturais de longa trajetdria, como percebia no campo da educagao.

No contexto da producgdo cientifica, o conceito chegou a ser atribuido a Paulo Freire!®,
Apesar do equivoco, o conceito foi tdo convergente as propostas de uma pedagogia

153 Como também nos indica Campos (2015), sobre o poeta Ricardo Ajorna, que estabelece uma oposicéo
simbélica ao sentido do Norte referenciando-se ao Sul, mesmo estando localizado ao Norte.

154 O termo foi incluido ao dicionario Paulo Freire como sendo de sua autoria. Ver, “surear”, in: Streck; Rendin y
Zitkoski (2015).
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preocupada com as diferencas culturais e a experiéncia histérica e social, que podemos
pressupor, diferengcas nas formas e sentidos da aprendizagem, que naturalmente foi visto
como parte de sua producio e consoante a ela. Importante localizarmos a criagdo do conceito
em Marcio D’olne, para percebermos como o pensamento SULear € amplo e diverso, e
representa uma poderosa ferramenta epistemoldgica contra as astucias da razao do
pensamento hegemoénico, bem como encontra consonancia e reconhecimento em nossas
irmas e irmaos também do Norte.

SULear pode ser compreendido como um exercicio constante de resisténcias as astucias da
razao ocidental que, incessantemente se reinventa em estratégias objetivas e sutis para
capturar nossas experiéncias subjetivas e cognitivas a fim de subjuga-las, num exercicio
espiralado de dissimulacdo de suas formas de perenizacdo. Dessa forma, deve ser
compreendido para além das fronteiras fisicas e simbdlicas impostas, como fruto da
experiencia sensivel dos povos indigenas em todas as regides do mundo e dos africanos em
diaspora. Pois, SULear, para além de uma referéncia ao hemisfério Sul, esta associado
diretamente a uma pratica decolonial de desestabilizacdo de um sistema secular de
dominacao da subjetividade identitaria. Como nos explica Costa (2018, p. 117) “a destituigdo
identitaria compreende a um projeto para além do branqueamento literal da populagao, que
corresponda a uma populacdo esteticamente branca, mas contempla amplamente o
branqueamento identitario e subjetivo”, que corresponda a adesao aos ideais de civilizagao
sustentados no modelo eurocéntrico como reforco de sua suposta superioridade. Nesse
sentido, SULear conforma um projeto de refundacdo das matrizes do pensamento afro-
diaspdrico, indigena e ndo-branco, sustentado em bases epistemoldgicas legitimas, de cunho
rigorosamente estético e sobretudo geopolitico.

Educacao Afrodiaspodrica e Dialogos de Saberes: por um movimento
ético-racial, estético e politico

Nesse item pretendemos levantar alguns indicadores para as transformagdes epistémicas
necessarias que demarcariam o campo da educacgéao afrodiaspdrica para uma configuragao
decolonial nas praticas universitarias, incluindo obviamente uma dimenséao afro-pindoramica
como propde o quilombola e pesquisador Antonio Bispo dos Santos. Acreditamos que esse
exercicio epistémico se consolidara por meio de uma cosmologia distinta do modelo colonial
eurocéntrico, ja que quando se confronta as formas de produgdo do conhecimento
estabelecidas pelo modelo ocidental em relagdo as matrizes africana e indigena, as
diferencas sao nitidas e destoantes no modo de olhar e conceber a realidade. Frente a isso,
a identificagao dos principios que fundamentam as matrizes afro-pindoramicas é fundamental
para romper com as imposicdes coloniais eurocéntricas e estadunidenses, considerando que
a forma de visualizar o nosso contexto histérico-cultural foi forjada por perspectivas
colonizadoras.

Um principio organizador comum nas praticas culturais afro-pindoramicas € a pedagogia
circular, uma representacdo que acompanha o movimento circular planetario na relagido com
distintos sistemas que se complementam e se antagonizam dialogicamente na constituicdo
dindmica dos processos da vida. Nesse ponto, destacam-se as dancas circulares sagradas
que sao tao marcantes nas praticas dos povos ancestrais do Hemisfério Sul (RAMOS, 1998).
Essa forma de se organizar em circulo para habitar, conversar, orar, lutar, brincar, e dangar,
constitui um principio SULeador de enfatizar o coletivo numa cosmologia que articula distintos
elementos da natureza e da cultura, de modo transcendental. No entanto, a oratdria
racionalista do paradigma ocidental ndo consegue traduzir essa forma de organizagao e
compreensdo da vida, pois opera por meio de visdes lineares que procuram enquadrar a
realidade em formas geométricas e quantitativas prescritas pelo modelo classico da ciéncia
moderna eurocéntrica e colonial.
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A arquitetura das escolas e das universidades reproduz essa configuragdo nos seus tragos
quadrados, constituidos por corredores, patios, proje¢des verticais, e demais componentes
do modelo pandptico, discutido por Foucault (1988). Os estudantes sado tratados de forma
homogénea, andam em filas, sdo avaliados por provas prescritivas, e séo treinados para
serem competitivos e individualistas, em defesa da meritocracia. As aldeias afro-pindoramicas
se organizam de forma oposta, pois enfatizam a coletividade, ao se colocarem frente a frente
com o outro para compartilhar conflitos, atividades, rituais, € demais compromissos da
comunidade. Esse modo de ser contradiz a crenga do grande representante do racionalismo
ocidental moderno, René Descartes, com sua maxima - penso, logo existo — pois, de acordo
com sua logica, se toma consciéncia da existéncia pela razao individual, para ordenar o
préprio sucesso (TAYLOR, 2013). Para a matriz afrodiaspdrica, a existéncia pessoal se
delineia no coletivo, de modo dialdgico, sendo que o principio ético-racial de justica, Ubuntu,
oriundo da Africa do Sul, ilustra bem essa contradicdo ao modelo cartesiano, ao propor: “sou
0 que sou pelo que nés somos”. Aqui, se situa um marcador decolonial importante para
repensar a organizagao universitaria e transformar suas praticas, como aponta Mattos (2018).

Na Capoeira Angola, também se cultiva essa matriz ética, estética e politica nos seus
fundamentos e praticas, quando se participa das atividades coordenadas pelos seus Mestres,
em suas casas e terreiros de exercicio da capoeiragem. A organizacéo dos instrumentos, os
significados dos toques de berimbau, a disposigdo dos tocadores, dos capoeiras na vadiagao
do jogo, os cantos, a ginga, as chamadas ao pé do berimbau, e outros elementos dessa
pratica afrodiaspoérica, apresentam um ethos composto por um saber que se aprende vivendo
no Campo de Mandinga (SOUZA, 2016). Um Mestre de Capoeira Angola, e de outros estilos
de capoeiragem, ensina fazendo, utilizando das suas proprias maos, com a oralidade, a
corporeidade, e seu exemplo de vida, pois tras posturas decoloniais na sua pedagogia,
quando se é um verdadeiro Mestre reconhecido pela comunidade. O ensino colonial da
universidade moderna se da pela oratéria racionalista por meio de uma pratica discursiva que
pretende representar a realidade de forma espelhar, apresentando a razao como um reflexo
direto da realidade, descolada da experiéncia dos sujeitos e da sua subjetividade, tal como
propde a crenga cartesiana e sua pretensa objetividade absoluta.

A experiéncia da mandinga, expressa em varias praticas afrodiaspéricas, ndo encontra
traducdo nas correntes teoricas ocidentais, mesmo naquelas consideradas progressistas.
Trata-se de uma expressado que escapa ao descritivo, pois € uma producédo do vivido,
atravessado por dimensdes invisiveis, regidas por entidades de multiplas naturezas e
representagdes, forcas e energias que circulam nos terreiros e casas do sagrado, ao toque
de atabaques, berimbaus, ganzas, e cantorias que veneram seus orixas. Aqui se denota um
limite da formagdo eurocentrada que, ainda, se configura na tradicdo intelectual da
universidade brasileira ao negar um didlogo com a espiritualidade. Nesse aspecto, Carvalho
(2019, p.94) nos alerta que:

Ja no caso das espiritualidades, o desafio € maior porque seguimos a definicdo
européia do século XIX de que a universidade deve ser sempre laica,
agnostica e secular. Porém, a maioria dos mestres sao pessoas altamente
espiritualizadas, visto que a dimensao espiritual esta muito presente nas suas
formas de vida e nos seus saberes. No entanto, ao contrario da religido, a
espiritualidade ndo deve ser entendida como necessariamente dogmatica. Na
tentativa, originalmente correta, de impedir o dogmatismo na universidade, a
reforma humboldtiana pés-iluminista retirou a religido do ensino superior, e
com isso expulsou também a espiritualidade dos ambientes universitarios.

Segundo Carvalho (2019), dois importantes movimentos de “descoloniza¢cao” do padrao euro-
americano e racista, arraigado no mundo académico se encontram em curso em varias
universidades brasileiras, € um seria mera ilusdo sem o outro: cotas raciais para o ingresso
de negros e indigenas na graduacgao; e o que nomeia de cotas epistémicas, concernente a
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inclusdo de mestras e mestres de oficio no corpo docente. Compartilhamos inteiramente do
ponto de vista apresentado por Carvalho. Contudo, ainda ha brechas a serem pensadas e
preenchidas para uma desarticulacdo cada vez mais completa desse sistema.

Exemplos sdo sempre proficuos: Makota Kidoiale, filha de Mae Muiande do quilombo Manzo
Ngunzo Kaiango!®®, em Belo Horizonte, portadora de um saber ancestral inestimavel e
imensuravel, e participante do “Programa de Formacdo Transversal em Saberes
Tradicionais'®®” como docente, manifesta grande desejo em fazer uma pesquisa, como
autora, conforme seus principios ancestrais, como gosta demarcar. Mesmo na iminéncia de
ser contemplada com o titulo de notério saber, o que lhe confere o status de doutora. O
conhecimento que detém, foi e é aprendido e apreendido através da oralidade, do contato
cotidiano com a Matriarca, as mais velhas, e também os mais velhos da comunidade, bem
como com as entidades na vivéncia do terreiro/casa. Com uma capacidade analitica e critica
SULeada, muitas vezes ndo observada em pesquisadoras e pesquisadores inseridos no
mundo académico (em sua maioria brancas e brancos das classes média e alta), Kidoiale
tem ainda uma capacidade de apreensao através da oralidade pouco vista. Sua linguagem
falada ndo se assemelha a linguagem culta/académica, tampouco cultivou o habito da leitura
e da escrita, muito menos a académical/cientifica.

Pensamos em formas de inclusdo, especialmente na pés-graduacao, uma vez que este nivel
de ensino passou a ser o instrumento de reserva de vagas de status privilegiado,
especialmente na funcdo de docéncia do mundo académico. Com a expansao do ensino
superior no Brasil, ndo somente o mercado, mas, sobretudo, a prépria academia reorientou
seus critérios de admissao. Essa reorientagdo muitas vezes nao foi no plano formalizado dos
critérios, mas, dos principios incutidos pelas avaliadoras e avaliadores, que entendem que
devem garantir a “qualidade”, minimamente na pdés-graduacado a partir da selecdo mais
rigorosa de alunas e alunos. A linguagem do mundo académico é regida por regras e
regularidades especificas, conformada por padrdes e normas, e se traduz num mecanismo
eficaz, portanto, invisivel (ainda), como critério de exclusdo de outras culturas. “Uma das
formas de usar mascaras brancas sera por meio da linguagem”, nos alerta Bernardino-Costa
(2019, p. 261).

Contudo, a matriz afro-pindoramica traz de sua ancestralidade formas, estilos e ritmos
diferentes de producgao na relagao com a natureza e o trabalho, muito distintos do modo
capitalista de produzir. A aceleracdo na cronologia dos tempos gerada pelas novas
tecnologias, e as relagdes efémeras oriundas do modelo de produgdo mercantil, tornou o
mundo liquido no contexto do hiperconsumismo contemporaneo (LIPOVETSKY, 2007). As
tradicOes indigenas e afrodiaspodricas estdo distantes desses processos hiperindividualistas,
alimentados pelo produtivismo atual. A Capoeira Angola preceitua um ritmo lento e calmo para
0s seus movimentos por meio da tomada de consciéncia de cada postura corporal, articulada
com a ancestralidade, sua histéria, seus significados culturais, e os sentidos singulares de
cada praticante. Mestre Jodo Angoleiro, de Belo Horizonte, Minas Gerais, segue a tradigdo
do grande Mestre Pastinha da Capoeira Angola: “quanto mais calmo, melhor para o
capoeirista”. No seu depoimento a uma pesquisa de doutorado, Mestre Jo&o deixa claro sua
resisténcia contra a correria fomentada pela modernidade (SOUZA, 2016). Contudo, a
universidade brasileira nao esta fora desse processo produtivista da légica capitalista, tendo
como centro de referéncia o modelo académico euro-americano. A introdu¢cao dos Saberes
dos Mestres nos ambientes universitarios nacionais provocara novas configuragdes e outras
pedagogias, como salienta Carvalho (2019, p. 92):

Ja os mestres e mestras tradicionais ndo comungam dessa légica capitalista
produtivista, porque ela nao faz parte do seu modo de vida. O Encontro de
Saberes, nesse sentido, entra na direcao oposta da l6gica da quantificacdo do

155 Um pouco dessa histéria de resisténcia afrodiaspérica pode ser encontra em: Kidoiale e Muiandé (2017).
1%6 Titulo da disciplina na UFMG, consoante a concepcéo do Encontro de Saberes (CARVALHO, 2019).
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saber, porque alguns de seus sistemas de conhecimento seguem uma légica
de homeostase, ou de tentativa de retorno periédico ao equilibrio, em vez da
énfase na entropia, que cresce constantemente, como deve crescer o
consumo segundo a légica dominante do capital.

A ideia colonial de que a razado ocidental, patriarcal e branca esta acima da natureza, devido
a sua suposta superioridade, nobreza, e avidez predatdria, criou uma dicotomia brutal entre
natureza e cultura. Pelo contrario, o pensamento afro-pindoramico ¢é articulado e
interseccional, no sentido de integrar de forma dialégica e tensional distintas dimensées da
pluridiversidade ecossistémica, e a complexidade multidimensional do ser humano. Os rituais
sagrados dessas matrizes ancestrais sempre incorporam elementos da natureza, como
folhas, agua, raizes, sal e fogo, juntamente com a invocacao dos espiritos. As entidades
representam diversos elementos da natureza, pois se atribui a ela grande respeito, pelas suas
energias, sua protegao, seus alimentos, e sua conexao com a condi¢ao humana. Obviamente,
gue os animais também estao incluidos nessa logica de convivéncia e reconhecimento como
seres participantes dos ciclos vitais que acompanham essa cosmovisao.

Em termos de energia vital, temos o Axé como elemento afrodiaspdrico presente em diversas
praticas culturais da matriz (SODRE, 2017). Uma experiéncia que se vive em rituais de
batuques, capoeiras, sambas, jongos, candomblés, umbandas, candombes, congadas,
maracatus, e outras manifestacdes de origem afro-brasileira, que ndo pode ser descrita em
palavras, apesar da simbolizagdo discursiva da sua existéncia. Sem desconsiderar a
importancia da escrita, Mae Stella lembra que os velhos africanos sabiam mais de trezentos
sonetos, os quais recitavam no jogo de buzios. Contudo, entende que “ha assuntos que
jamais deveriam ser escritos [...] que eu considero uma devassa ao candomblé” (JOAQUIM,
2001, p. 46), uma vez que os segredos se tém a obrigacdo de guardar na cabeca. Uma
energia positiva e estimulante que integra o grupo em suas expressdes e seus movimentos,
trazendo alegria, saude, transcendéncia, e coletividade. Entretanto, o Axé pode estar ruim,
quando a energia nao circula bem, e traz toxicidade para as relagdes. S6 quem vive o
processo pode perceber ou ndo, e entrar no jogo € sempre uma tarefa arriscada, pois a
mandinga circula em configuragdes diversas. Essa forma feiticeira de viver e ser, em termos
de reconhecer energias circulantes que atravessam sistemas abertos que necessitam de
protecao e cuidado, esta presente nas praticas afro-pindoramicas. Em pesquisas realizadas
por Palhares (2017) e Ennes (2016), acerca do processo formativo da Capoeira, todos os
Mestres entrevistados revelaram que ficaram enfeiticados e encantados quando viram a
Capoeira pela primeira vez, e dela nao se desvincularam nunca mais, pois a vibragao e a
identificagao foram intensas. O trabalho de Felizardo Junior (2017) sobre a pratica do Black
Soul também mostrou essa forga energética quando praticantes dangavam numa praga
central da cidade de Belo Horizonte, tanto para as criangas quanto para os jovens e os idosos
participantes daquele movimento, sendo a alegria a sua grande forga vital. Ha confluéncias,
como nos mostra Beatriz do Nascimento:

E possivel concluir que o corpo negro se move por essa cartografia cultural,
consciente ou inconscientemente, em transe ou em transito, embalado em
trilhas sonoras do Atlantico negro, acusticas e/ou eletronicas: afoxé,
congada, samba, blues, jazz, reggae, funk, sambareggae, rap, drum’n’bass,
etc. [...] A cabeca sintetiza tudo isso (RATTS, 2012, p. 68).

O levantamento desses elementos organizadores da educacao afrodiaspérica, nos mostra
um caminho a ser assumido, em dialogo com os Mestres através dos Encontros de Saberes,
no contexto das universidades brasileiras, como um movimento epistémico libertador das
amarras euro-americanas coloniais. Todavia, necessitamos de uma nova configuragdo que
sera desenvolvida nesse processo de decolonizagdo do nosso pensamento e dos nossos
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estilos de vida. Se a universidade, mesmo como representante da hegemonia euro-
americana, no Sul, precisa ser mantida como referéncia para atestar conhecimentos, é
necessario olharmos para onde a violéncia epistémica se deixa ver menos, onde € menos
perceptivel, onde se encontra naturalizada aos espiritos mais agucados do projeto decolonial.

Consideragoes Finais

Buscamos destacar alguns dos principios organizadores da hegemonia ocidental que regem
a sociedade brasileira e 0 mundo académico ainda no século XXI, e que evidenciam a
colonialidade. Esse exercicio é relevante para o desvelamento dos instrumentos criados pelo
colonialismo que permitem sua perenizacdo no tempo e nas configuragcées sociais e
cognitivas, para entao, pensarmos as esferas de acao politica ético-racial. Esta reflexdo nos
abre um precedente para sugerir e preencher lacunas para maior efetividade da presenca
das Mestras e Mestres no Encontro de Saberes, uma vez que suas linguagens sao
compartilhadas no espago académico e, ao mesmo tempo, ndo sdo contempladas ou
reconhecidas nas etapas de selecdo como critério ou passivel de ser considerada em sua
diferenca, fora dos parametros da norma culta/cientifica/académica quando esta for
necessaria, ja que trazem preceitos de suas matrizes originarias.

Para tanto, o exercicio de SULear, como pratica decolonial do pensamento e dos modos de
vida, nos impele a pensar a pluridiversidade de linguagens possiveis a habitar o mundo
académico em todas suas etapas e atividades, como meio efetivo de se transformar em um
espaco, de fato, pluriepistémico. A linguagem pode atuar tanto como mecanismo de
construgdes socio-culturais e historicas naturalizadas, como também cumpre a funcéo de
reforco e imposicao de hierarquias sociais, desde que nao se adote posturas criticas frente
as imposicoes. Diante disso, o confronto frente a narrativas que ditam uma suposta
superioridade necessitam ser refutadas e desconstruidas na constituicdo de praticas
libertadoras.

A desvinculagcdo de praticas e de pensamentos coloniais representa a consolidagdo de
rupturas histoérico-culturais que remeterdo para o reconhecimento da nossa subjetividade
pessoal e social que foi amortecida ou negada por meio de visdes lineares de origem
ocidental que praticaram o epistemicidio e genocidio em larga escala de forma brutal. Trata-
se de um exercicio permanente de uma posig¢ao politica afirmativa que se traduzira em novas
pedagogias no dialogo com os Mestres e Mestras ancestrais das culturas afro-pindoramicas,
e na producdo de epistemologias inovadoras pertinentes com as culturas dos povos do
Hemisfério Sul, por meio de uma vigilancia epistémica constante para ndo se cair em
reproducodes simplificadas e impositivas. Esperamos que o0 nosso esforco de levantar esses
apontamentos, em didlogo com outros autores decoloniais, provoque movimentos
emergentes para a insurgéncia de universidades SULeares.
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