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Antropologia e Educacao

FASCICULO DA DISCIPLINA
ANTROPOLOGIA EDUCACIONAL
NA MODALIDADE A DISTANCIA
ne@ad — UFES - 2004

e« APRESENTAGCAO

Este texto discute algumas nogbes basicas de antropologia e etnografia nas suas relagdes com a
educagao, visando a formacao de licenciadas(os) em pedagogia de modo semi-presencial em educacgao
a distancia.

Como, passara a ser notado no paragrafo seguinte, a coluna estreita ao lado seguira contendo
e chamando a atencgdo para termos, temas e conceitos importantes na antropologia. Estes aparecerao
sublinhados no corpo do texto dessa coluna larga e serdo sempre repetidos na coluna ao lado.
Recomenda-se atencao especial para essas mengdes com uma busca em dicionarios, enciclopédias,
textos disciplinares assim como pela Internet'. Essas buscas facilitardo bastante a compreensdo das
discussdes que se seguem. Alguns desses conceitos estardo também discutidos dentro desse préprio
texto, nas notas de final de capitulo.

A presente abordagem difere um pouco dos modos mais classicos pelos quais a antropologia é
introduzida quando se privilegia uma certa ordem histérica. Nessa perspectiva, o evolucionismo? social,
surgido no final do Séc. XIX, é introduzido e criticado. Aqui, preferimos introduzir a antropologia, enfatizando
a etnografia e o trabalho de campo através de projetos de exercicios etnograficos a serem desenvolvidos
pelos alunos(as) sobre agregados, instituigbes e grupos sociais, ao mesmo tempo, aproveitando a grande
diversidade socio-cultural existente no Estado do Espirito Santo.

Dessa forma superamos duas dificuldades encontradas nas disciplinas iniciais de antropologia.
Uma é a de reconhecer desde o inicio a maior especificidade da antropologia em relagdo as outras duas
disciplinas que com ela comumente constituem as ciéncias sociais: a sociologia e a ciéncia politica.
A outra é a necessidade de se estabelecer o descompromisso com abordagens histéricas, nos seus
sentidos mais classicos.

Muitas vezes, os objetivos do trabalho de campo sédo confundidos com o resgate de costumes,
rituais e festas que ndo fazem mais parte do momento histérico vivido pelos grupos ou comunidades
estudadas. Ao recolher materiais em arquivos e depoimentos dos mais velhos, pensa-se que deve-se
fazer’reviver” costumes, rituais e festas do passado, mesmo que estes nao encontrem mais sentido entre
populacdes locais atuais. Embora seja cada vez mais promissora a interagdo entre antropologia e historia,
um importante objetivo da antropologia é levantar, no aqui e agora um “retrato” e mesmo um “filme”
— portanto dindmico — do contexto social estudado. Contudo, relagbes entre tradicdo, permanéncia e
mudanca constituem forte interesse na teoria antropolégica atual.

Os elementos para essa tarefa serdo introduzidos através de discussodes e textos de, ou sobre,
etnografia, trazendo-se com eles a discussdo dos conceitos fundamentais de antropologia. Assim
que os exercicios etnograficos estiverem sendo iniciados, as atividades serdo desenvolvidas entre o
acompanhamento dos trabalhos de campo e o aprimoramento dos fundamentos da antropologia e suas
relagdes com a educagao. Nesse caso procuraremos prestar muita atengéo para as diferentes formas de
construgcao do conhecimento e de técnicas e praticas nos processos educacionais, sejam eles formais ou
nao formais. Isso quer dizer que encontraremos esses processos tanto no interior das escolas e salas de
aula, como na convivéncia entre diversos agregados sociais, setores artesanais, comerciais e industriais.
Nestes ha uma diversidade de relagdes internas e externas a varios niveis e natureza de hierarquias
— aceitaveis ou criticaveis — do ponto de vista de status, papel, competéncias e profisses, trabalhos
intelectual e manual, descendéncia, grupos de idade, género, cultura lamentavelmente confundida com
racga e cor, religido e outros.

Entre as varias disciplinas mencionadas aqui e nas abordagens de diversos contextos sociais, sera
importante atentar para a distingdo fundamental entre os termos desigualdade e diferenga. A antropologia
se preocupa com a desigualdade como algo criticavel tanto quanto a injusti¢ca social e a exclusdo, mas
enfatiza a diferengca como um conceito de grande importancia social, assim como, necessario para
qualquer abordagem e entendimento antropoldgico. A diferenga é no encontro e na interlocugédo com “o
outro”, um objeto imperativo de atengédo e observagdo em qualquer contexto social, ou seja, deve estar
sempre presente o respeito a alteridade. A diferenca € um componente constante da “regra de ouro” da
etnografia: continuamente tornar o estranho familiar e, de novo, tornar o familiar estranho.
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+ INTRODUGAO: ANTROPOLOGIA E EDUCAGAO

A antropologia, como disciplina, engloba-se nas Ciéncias Sociais que sob diferentes pontos de
vista, pode incluir além da antropologia, a sociologia, a ciéncia politica, a psicologia social e a economia.
Em alguns casos, incluiu-se também a geografia e a histdria e até mesmo estudos de direito comparativo.
De modo geral, as ciéncias sociais tratam da vida do ser humano em sociedade, ou seja, de seu
comportamento sob os aspectos social e cultural. No entanto, e sobretudo nas universidades brasileiras,
a denominacéo Ciéncias Sociais compreende em geral o trio: Antropologia, Ciéncia Politica e Sociologia.

A sociologia trata de sociedades humanas?® e considera as dinamicas de suas partes tais como: sociologia
instituicbes, comunidades, populacdes e classes de género, raca e idade. Além disso ela considera
as interagdes entre sociedades e seus aspectos ligados as relagdes entre permanéncia e mudanga. A
sociologia guarda a peculiaridade de tragar em geral, um amplo contexto social para a explicagcdo de
fendbmenos sociais. Para isso, muitas vezes ela concentra-se no entendimento de estruturas, de alicerces,
que mantém-se ou que mudam numa sociedade.

A ciéncia politica estuda os mais variados processos que desenvolvem-se no Estado, nas formas
de governo e nas relagdes de poder, tanto sob o0 aspecto qualitativo - evitando julgamentos baseados em
normas alheias ao objeto de estudo - quanto procurando derivar principios de fatos objetivos, e incluindo
conclusdes quantitativas, na medida em que as evidéncias permitam.

A antropologia guarda certas especificidades de conceituagédo e de objetivos que serdao melhor
compreendidos ao longo de nossa discussao, pois € disso que trata este texto. Em primeira aproximagao,
diremos que ela se interessa pelo estudo do ser humano [ anthropos + logos ] situado historicamente estudo do ser
em determinado contexto natural e social. Sendo esse um contexto social, ndo se trata de estudar o ser  humano
humano individualmente, mas de estuda-lo enquanto inserido numa sociedade, agregado, instituicao ou
grupo social, e situado num determinado ambiente [ oikos ]*. Vivendo em sociedade, o ser humano se
comunica e desenvolve atividades produzindo cultura. cultura

Uma consulta a Internet na pagina do Conselho Nacional do Desenvolvimento Cientifico e
Tecnolégico (CNPq) revela as dificuldades de classificagdo e demarcacao dos campos disciplinares
correspondentes a atuagdo e ao pertencimento dos pesquisadores em relacdo a diversidade de
disciplinas® existentes na academia. Os comités de assessoramento julgam os projetos de pesquisa
apresentados ao CNPq para pedidos de financiamento que sao distribuidos entre as suas trés grandes
areas do conhecimento:

« Ciéncias Humanas e Sociais Aplicadas,
« Ciéncias da Vida
« Engenharias, Ciéncias Exatas e da Terra

antropologia
ciéncias sociais

ciéncia politica

antropologia

sociedade

Estas areas se subdividem em disciplinas como no quadro abaixo que caracteriza a area
denominada Ciéncias Humanas e Sociais Aplicadas. Aqui a arqueologia junta-se ao “trio” das Ciéncias arqueologia
Sociais (CS), antes mencionado quando nos referimos as universidades brasileiras.

FIGURA 1: Composi¢io dos Comité de Assessoramento - Areas do Conhecimento - 2003
Ciéncias Humanas e Sociais Aplicadas

| Ciéncias Humanas e Sociais Aplicadas

| Coorde- Comités N° de
nacio Membros

AC | ARTES, COMUNICACAO E CIENCIA DA INFORMACAO 4

' HI | HISTORIA 3

| cocus | FI | FILOSOFIA 2

' LL | LETRAS E LINGUISTICA 4

PH | PSICOLOGIA E SERVICO SOCIAL 5

ARQUEOLOGIA, ANTROPOLOGIA, SOCIOLOGIA E CIENCIA POLITICA
EDUCACAOQ
ECONOMIA, ADMINISTRACAO E DIREITO

GEOGRAFIA HUMANA, DEMOGRAFIA, PLANEJAMENTO URBANO E
REGIONAL E ARQUITETURA

| COSAE

Wl x| | =

Z BB

Total de Membros (Nicleo) 41

No quadro, estao sublinhadas as disciplinas que, dependendo do contexto social estudado ou da
perspectiva tedrica, se correlacionam mais com a antropologia.
Em um interessante capitulo da Antropologia Estrutural, Claude Lévi-Strauss (1970:368-406)
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discute o “Lugar da Antropologia nas Ciéncias Sociais e Problemas Colocados por seu Ensino”. Ele
comenta:
“Compreende-se assim que uma orientacao “culturalista” aproxime a antropologia da
Geografia, da tecnologia e da pré-histéria, enquanto que a orientagdo “sociologica”
[entenda-se orientagéo social (da antropologia social), destacada de uma viséo referente
a uma cultura especifica] Ihe cria afinidades com a arqueologia, a histdria e a psicologia.
Em ambos os casos, existe uma relagao particularmente estreita com a linguistica, posto
que a linguagem é ao mesmo tempo o fato cultural por exceléncia (distinguindo o homem
do animal) e aquele por intermédio do qual todas as formas de vida social se estabelecem
e se perpetuam.

Nesse curso — Pedagogia — serdo ministradas as disciplinas antropologia e sociologia e, sempre
que possivel ou necessario, tentaremos realgar as especificidades de cada uma delas para o tratamento
dos fatos sociais.

Dessa forma, na Unidade 1 trataremos de conceituar antropologia e etnografia e nos
familiarizaremos com alguns outros conceitos e termos-chave necessarios a uma abordagem
antropoldgica. Ao mesmo tempo veremos algumas nogdes introdutérias da maneira como a disciplina
antropologia foi se configurando e consolidando entre os séculos XIX e XX.

Nao sO estaremos mais interessados em trazer elementos para que se tenha uma melhor
compreensao da antropologia, mas em ultima analise queremos favorecer uma maior prontidao para
o trabalho etnografico de campo. Por isso, continuemos ainda, antes de entrar na Unidade 1 a abordar
alguns fatos histéricos do desenvolvimento da antropologia que nos permitirdo concomitantemente
introduzir, desde ja, alguns conceitos importantes. Para essa discussao, recomenda-se acompanhar a
sua leitura com o quadro (FIGURA 1) do final dessa UNIDADE 1 onde aparecem alguns dos principais
personagens da constituicdo do campo da antropologia ao final do século XIX e inicio do XX. Eles estédo
referidos acompanhados de suas obras antropoldgicas mais importantes e aparecem em italico os
conceitos e termos fundamentais que consequiientemente vao sendo elaborados por eles e a comunidade
de antropdlogos. Um dos mapas mostra as cercanias de Papua Nova Guiné com duas regides importantes
para o inicio de trabalhos antropolégicos de campo do Reino Unido: Estreito de Torres e Ilhas Trobriand
(FIGURA 2). Os trés mapas seguintes (FIGURAS 3, 4 e 5) referem-se ao desenvolvimento da antropologia
nos Estados Unidos da América, especialmente por Boas e sua escola. Ruth Benedict (1946) descreve
os costumes de varias das etnias encontradas nesses trés mapas em Padrées de Cultura publicado em
1934,

A publicagéo por Charles Darwin de Origem das Espécies em 1859, consolida idéias do
evolucionismo biolégico que aliado a desenvolvimentos da fisiologia e de outros ramos das ciéncias
naturais, despertam em fildsofos, médicos e psicélogos o interesse no ser humano considerado na sua
condicao de ser social, procurando aproximar-se nesses estudos das mesmos critérios de cientificidade e
objetividade que aparentavam ocorrer nas ciéncias naturais. Por isso, alguns antropologos e sociélogos
dessa fase de transicao pensavam encontrar um caminho para “uma ciéncia natural da sociedade” afim
de poderem estudar os fatos sociais como coisas, ou seja, aproximando-se dos recursos metodoldgicos
das ciéncias naturais.

Muitos dos trabalhos dessa fase inicial das pesquisas ndo compreendiam idas ao campo para
0 convivio com sociedades de culturas distintas da “nossa”. Ao contrario, esse tipo de informagéo foi
durante muito tempo recolhido e interpretado por leituras de relatos de viajantes, funcionarios de governo
e missionarios. Estes seguiam encontrando uma grande diversidade de povos e culturas e isso estimulou
os cientistas sociais a proceder a estudos comparativos entre as diferengas socioculturais que foram
duplamente filtradas, por um lado, pelos que viajavam e relatavam, por outro, pelos que os liam e
reescreviam sobre aquelas populagdes que Ihes eram bastante distantes. Estes, ausentes do campo de
observagéo eram algumas vezes apelidados de antropdlogos de gabinete ou de “brago de cadeira” (“arm-
chair”) no dizer anglo-saxénico. O método comparativo foi criticado por Franz Boas que defendia o estudo
aprofundado da “linha do tempo” de uma cultura em particular — o particularismo histérico. No entanto,
com algumas variantes, 0 método comparativo tem sido usado até hoje em alguns casos quando, por
exemplo, entram em jogo alguns aspectos ou estruturas “universais” comuns a muitas culturas diferentes
— 0s universais culturais.

Entre 1898 e 1899 aconteceu um evento marco da antropologia britanica; foi a famosa expedi¢ao
de um grupo de cientistas da Universidade de Cambridge ao Estreito de Torres entre a Australia e a Nova
Guiné. Essa expedicgéao foi dirigida pelo zodlogo A. C. Haddon e reunia linguistas, fotégrafo, musicélogo,
medico patologista e o psicologo William H. Rivers. As pesquisas mostraram que as performances
dos papuas nos testes psicolégicos eram equivalentes aquelas dos jovens ingleses da Universidade

evolucionismo
biolégico

método
comparativo

particularismo
histérico

universais
culturais
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de Cambridge que serviram como grupo de controle. E interessante que isso contrariava crencas
generalizadas que atribuiam um carater racial as diferengas de percepg¢des. Diante disso e da constatagao
de que os melanésios observados tinham melhor mecanismo de visdo do que os europeus, a expedi¢ao
ao estreito de Torres estabeleceu que a percepcao do espaco e das cores € culturalmente condicionada.
E interessante que apesar dessa feliz conclusdo da Expedigéo ao Estreito de Torres em favor da
aceitacao e da compreensao de que as culturas sdo muito diversas “pelo mundo afora”, ainda em 1948
pode-se encontrar num livro sobre Psicologia Comparativa do Desenvolvimento Mental (Werner
1961:284) algumas “pérolas” do preconceito e do etnocentrismo® como esta comentada criticamente
por Cole e Scribner (1974:2): etnocentrismo
“Os indios Kamayura do Brasil ndo estabelecem uma distingdo entre azul e verde,

manchas de qualquer uma dessas cores sao designados por uma Unica palavra que

significa cores do periquito. Isso é tomado por evidéncia que esse povo manifesta uma

construgao conceitual difusa com respeito a conceitos de cores”.

carater racial
as diferengas
de percepgoes

preconceito

Verde e azul correspondem a uma parte do espectro continuo e visivel da luz que abarca dois
segmentos vizinhos e arbitrarios do total das ‘sete cores do arco-iris’. Outro tipo de classificagdo de cores
por uma outra cultura, poderia segmentar o espectro tdo arbitrariamente como nés aceitamos o que
Isaac Newton fez. Em 1666 Newton observava a luz decomposta por um prisma num continuo de cores e
resolveu fazer uma partigdo desse espectro em sete cores por inspiragéo no, ja existente, conjunto de sete
notas da escala musical. Sendo o espectro um continuo de infinitas cores, Newton escolheu os segmentos
que denominou por: vermelho, laranja, amarelo, verde, azul, indigo e violeta. Para fora das cores visiveis
do espectro, estende-se o dominio das radia¢des invisiveis infravermelhas e ultravioletas

Apesar do absurdo que a opinido de Werner representa, pelo menos, ela sugere uma reflexao
sobre o quanto é dificil abandonarmos nossos proprios sistemas de classificagdo, para compreender os
processos de constru¢do do conhecimento pelo outro. A idéia que os Kamayura teriam uma “construgéo
conceitual difusa”, simplesmente porque as ‘nossas’ duas cores, verde e azul, sdo por eles denominados
como uma soO ‘cores do periquito’, transfere a “construgdo conceitual’” para uma simples nogédo de
denominagéo arbitraria — to arbitraria quanto a de Sir Isaac Newton.

Entre ‘sete notas musicais’, ‘sete cores do arco-iris’ e ‘cores do periquito’, o carater arbitrario das
classificagdes de cores provém do ser humano e de sua necessidade de dar nomes para ordenar o mundo diversidade
em que se vive. Ndo provem isso das “construgdes conceituais difusas com respeito ao conceito de cor”, scio-cultual
mais sim de uma diversidade sdécio-cultural dos modos como se constroem as classificacdes.

Nesses casos, faz-se necessaria uma observagéo atenta e descompromissada de preconceitos, classificagdes
conceitos prévios, pré-julgamentos e que seja pautada pelo respeito ao outro e seus saberes nos encontros
das alteridades. Esse tipo de observacao é a preconizada por Bronislaw Malinowski (1978;17-34; 1986:24-
48) que defende uma permanéncia longa entre as popula¢gdes em estudo. Apesar de que consideraremos
em mais detalhe a proposta de Malinowski quando estivermos discutindo trabalhos de campo, é preciso
dizer que esse antropdlogo estabeleceu uma nova postura para as pesquisas antropoldgicas, insistindo
que o etnografo, ao dispor-se a compreender e registrar um determinado contexto socio-cultural, deve | stodo etno-
cotidianamente inserir-se, aprender a lingua, observar e participar da vida social da populagdo estudada.  grafico
Assim Malinowski consolida o método etnogréfico através da observacdo participante. Ao invés de
observarmos a distancia uma populagdo como fazem, por exemplo, os pesquisadores de ecologia animal,
nos colocamos, néo a distancia e fora, mas dentro da populagdo humana observada, e interagindo na
vivéncia e interlocugéo cotidiana, compartilhando todos os problemas causados pela chegada de um
estranho que nao pertence a sociedade ou a cultura pesquisada.

Cada uma das abordagens desenvolvidas a partir do final do séc. XIX contribuiu para uma
segunda fase da antropologia com a participagao de antropdlogos em campo realizando etnografias
no interior de sociedades e culturas especificas. Assim, a intensificagdo desse trabalho etnografico
estimulou, por sua vez, um intenso desenvolvimento tedrico da antropologia enriquecida por uma
diversidade de problematizagdes.

A consagragéo da etnografia, nos moldes preconizados por Malinowski, foi fortemente empregada
pela escola inglesa de antropologia em que se percebe uma grande importancia dada a trabalhos de
campo que no entanto, articulou empiria e teoria a partir do legado de Radcliffe-Brown que também
dialogou bastante com estruturalistas franceses.

Entre os franceses da tradicdo racionalista, percebe-se uma grande énfase dada ao
desenvolvimento de estudos tedricos, muitas vezes, a partir de etnografias realizadas por outros
antropodlogos. Lévy-Bruhl, Durkheim, Mauss e Lévi-Strauss — importantes etnélogos da escola francesa
— embora com pouco ou nenhum trabalho de campo, utilizaram-se de relatos de antropdlogos, viajantes
e missionarios, numa busca comparativa de fatos sociais para elaborar teorias gerais sobre as sociedades

alteridades

observagao
participante
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humanas. O conceito de representacdo e a busca de universais da cultura, levaram a um esforgo tedrico representagéo

para o entendimento da diversidade cultural vista através de formas e estruturas comuns dentro de ©struturas

uma diversidade extraordinaria de saberes, comportamentos, costumes e modos de vida. Esse tipo de g5c0)3 raciona-

busca iniciou-se com a presenga importante de publicagcdes desse grupo de etnélogos e muitos de seus lista francesa

discipulos na publicagao I’Année Sociologique e teve continuidade, marcada sempre pela chamada escola .

racionalista francesa, na antropologia estrutural ou no estruturalismo® de de Claude Lévi-Strauss?. a’;:gﬂﬁi‘:gl'a
As duas citagdes a seguir tratam respectivamente de caracterizar o estruturalismo de Lévi-Strauss

e de apresentar uma discussao sobre modos de compreender os saberes do outro que, a0 mesmo tempo, estruturalismo

€ bem ilustrativo de varias discussoes ja feitas e que estédo por se fazer aqui. Portanto, comecemos com

a citagdo de um trecho desse mesmo autor, retirado de uma discusséo sobre “A Nocao de Estrutura

em Etnologia” que integra a ultima parte do livro que trata de “Problemas de Método e de Ensino”.

Este é o trecho que introduz a se¢do “DEFINICAO E PROBLEMAS DE METODOS” no Capitulo XV de

Antropologia Estrutural (Lévi-Strauss 1970: 299-344):

“O principio fundamental é que a nogao de estrutura social ndo se refere a
realidade empirica, mas aos modelos construidos em conformidade com esta. Assim
aparece a diferencga entre duas nogdes, tao vizinhas que foram confundidas muitas vezes:
a de estrutura social e a de relagbes sociais. As relagbes sociais s&o a matéria-prima
empregada para a construgdo dos modelos que tornam manifesta a propria estrutura
social. Em nenhum caso esta poderia, pois, ser reduzida ao conjunto das relagdes sociais,
observaveis numa sociedade dada. As pesquisas de estrutura ndo reivindicam um
dominio proprio, entre os fatos de sociedade; constituem antes um método suscetivel de
ser aplicado a diversos problemas etnoldgicos, e tém parentesco com formas de analise
estrutural usadas em diferentes dominios.

Trata-se, entdo, de saber em que consistem estes modelos que séo o objeto
proprio das analises estruturais. O problema ndo depende da etnologia, mas de
epistemologia, pois as definicbes seguintes ndo retiram nada da matéria-prima de nossos
trabalhos. Pensamos, com efeito, que, para merecer o nome de estrutura, os modelos
devem, exclusivamente, satisfazer a quatro condigdes.

Em primeiro lugar, uma estrutura oferece um carater de sistema. Ela consiste em
elementos tais que uma modificagdo qualquer de um deles acarreta uma modificagao de
todos os outros.

Em segundo lugar, todo modelo pertence a um grupo de transformagodes, cada
uma das quais corresponde a um modelo da mesma familia, de modo que o conjunto
destas transformagdes constitui um grupo de modelos.

Em terceiro lugar, as propriedades indicadas acima permitem prever de que modo
reagira o modelo, em caso de modificagdo de um de seus elementos.

Enfim, o modelo deve ser construido de tal modo que seu funcionamento possa
explicar todos os fatos observados.” (cf. 301-302)

Voltando agora a referéncia a escola racionalista francesa, Lévi-Strauss tece justas e Uteis
consideragdes sobre Lévy-Bruhl junto a comparagdes entre pontos de vista desse autor e de Malinowski.
Com isso, Lévi-Strauss nos apresenta nogdes sobre o funcionalismo na forma ndo compartilhada por
Radcliffe-Brown, cuja carreira foi marcada pelo estrutural-funcionalismo (Radcliffe-Brown 1973) e que funcionalismo
criticava o carater utilitario das analises funcionalistas de Malinowski. Trata-se do trecho a seguir, extraido
de “ Pensamento ‘primitivo’ e mente ‘civilizada’ “ de Lévi-Strauss (1997: 29-39):

“A maneira de pensar dos povos a que normalmente, e erradamente, chamamos
«primitivos» — chamemo-lhes antes «povos sem escrita», porque, segundo penso, este
€ que é o factor discriminatorio entre eles e nés — tem sido interpretada de dois modos
diferentes, ambos errados na minha opinido. O primeiro considera que tal pensamento
€ de qualidade mais grosseira do que o nosso, € na Antropologia contemporénea o
exemplo que nos vem imediatamente a ideia € Malinowski. Afirmo, desde ja, que tenho
a maior admiragéo por ele, que o considero um dos maiores antropdlogos e que nao
pretendo com esta observagdo diminuir — lhe a sua contribuicdo para o campo da
ciéncia. Contudo, Malinowski tinha a sensagéo de que o pensamento do povo que estava
a estudar — e, de uma maneira geral, o pensamento de todas as populagdes sem escrita
que eram o objecto de estudo da Antropologia — era ou é determinado inteiramente pelas
necessidades basicas da vida. Se se souber que um povo, seja ele qual for, determinado
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pelas necessidades mais simples da vida — encontrar subsistemas, satisfazer as pulsdes
sexuais e assim por diante —, entdo esta-se apto a explicar as suas instituigbes sociais,
as suas crengas, a sua mitologia e todo o resto. Esta concepgéo, que se encontra muito
difundida, tem geralmente, na Antropologia, a designagéo de funcionalismo.

O outro modo de encarar o pensamento «primitivo» — em lugar de sublinhar
que é um tipo de pensamento inferior, como o faz a primeira interpretacdo — afirma
que € um tipo de pensamento fundamentalmente diferente do nosso. Esta abordagem
a questdo concretiza-se na obra de Lévy-Bruhl, que considerou que a diferenca basica
entre o pensamento «primitivo» — ponho sempre a palavra «primitivo» entre aspas — e
0 pensamento moderno reside em que o primeiro € completamente determinado pelas
representagdes misticas e emocionais. Enquanto a concepgéo de Malinowski € utilitaria,
a de Lévy-Bruhl € uma concepgéo emocional ou afectiva. Ora, o que eu tenho tentado
mostrar € que de facto o pensamento dos povos sem escrita € (ou pode ser, em muitas
circunstancias), por um lado, um pensamento desinteressado — e isto representa uma
diferenca relativamente a Malinowski — e, por outro, um pensamento intelectual — o que
€ uma diferenca em relacao a Lévy-Bruhl.

O que tentei mostrar, por exemplo, em Totémisme ou La Pensée Sauvage, é que
esses povos que consideramos estarem totalmente dominados pela necessidade de nao
morrerem de fome, de se manterem num nivel minimo de subsisténcia, em condicoes
materiais muito duras, sdo perfeitamente capazes de pensamento desinteressado; ou
seja, sdo movidos por uma necessidade ou uni desejo de compreender o mundo que 0s
envolve,

a sua natureza e a sociedade em que vivem. Por outro lado, para atingirem este objectivo,
agem por meios intelectuais, exactamente como faz uni filésofo ou até, em certa medida,
como pode fazer e fara um cientista.

Esta é a minha hipotese de base. (...)" (cf. 29-31)
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NOTAS:

1- Utilize com palavras-chave, por exemplo, o buscador Google na forma simples ou avangada (http:
/lwww.google.com.br ou http://www.google.com.br/advanced_search?hl=pt-BR). Consulte também a
pagina da Associacao Brasileira de Antropologia (http://www.abant.org.br) e a da Associagdo Nacional
de Pos-Graduagéo e Pesquisa em Ciéncias Sociais (http://www.anpocs.org.br/). Vale a pena frequientar
o “Portal Brasileiro da Informacgao Cientifica” ou “Periédicos CAPES” (CAPES - Comissdo Nacional de
Aperfeicoamento do Pessoal do Ensino Superior: http://www.capes.gov.br/) que além de listagem de
periddicos e resumos de textos, contém 7189 Periédicos com textos completos (http://www.periodicos.ca
pes.gov.br/).

2- Fora alguns primérdios a partir de outros autores dentro das ciéncias sociais, o0 evolucionismo social tem
suas origens, na antropologia, com o americano Louis Henry Morgan (1818-1881), autor de A Sociedade
Arcaica (1974) publicado em 1887. Morgan foi contemporaneo de Karl Marx (1818-1883) e de Charles
Darwin (1809-1882) que publicou em 1859 o livro Sobre a Origem das Espécies por Meio da Selegao
Natural, defendendo a sua teoria do evolucionismo biolégico.

Entende-se por evolugdo, uma mudanga ou desenvolvimento, tal como do simples ao complexo.
Usualmente, essa mudanga é vista como gradual. No evolucionismo social unilinear que defendia Morgan,
admite-se uma linha Unica de evolugao social para toda a humanidade. As sociedades seriam entao
colocadas numa hierarquia de “civilizacdo” e “progresso” passando pelos trés estagios de evolugio:
selvageria, barbarie e civilizagdo. Seus principais defensores eram Lewis Henry Morgan (Ancient Society,
1877) e Edward Tylor (Primitive Culture, 1871) respectivamente nos USA e na Inglaterra.

Essa teoria, ndo mais aceita desde as primeiras décadas do Séc. XX, recebeu desde cedo nos
USA e, um pouco mais tarde, na Europa, fortes reacdes que em geral, insistiam que cada cultura deveria
ser compreendida como unica no tempo e no espago. Esse ponto de vista do particularismo histérico
foi vigorosamente defendido nos USA pelo antropdlogo Franz Boas (1858-1942) e sua geragdo de
estudantes. Entre eles estavam Ruth Benedict, Margaret Mead e Alfred Kroeber (1876-1960). Estes foram
consolidando o que se caracteriza como a Escola Culturalista da antropologia norte-americana, adepta do
particularismo histérico de Franz Boas.

Kroeber escreveu em 1917 o artigo “O Superorganico” (in Estudos de Organizagao
Social: TOMO II: Leituras de Sociologia e Antropologia Social. D. Pierson. 1949, Sao Paulo, Martins:
231-281).

Kroeber, “como a maior parte dos boasianos, aceitava a evolugdo como explicagdo para os
fendbmenos bioldgicos, mas argumentava que ela ndo opera nos humanos e ndo desempenha nenhum
papel na explicagdo do comportamento do ser humano. Ao contrario, ele afirmava sua posi¢cao de que
a cultura era o Unico determinante “superorganico” do comportamento humano. Além do mais, Kroeber
mantinha que a cultura era inteiramente Unica para os humanos e os colocava aparte em relagéo a
natureza.”

(Alroy, J. Alfred Louis Kroeber, Lefalophodon: An Informal History of Evolutionary Biology Web Site, http:
/lwww.nceas.ucsb.edu/~alroy/lefa/lophodon.html . 2004).

3- Em alguns casos fala-se também de sociologia animal em referéncia, por exemplo, aos denominados
insetos sociais, como as formigas e as abelhas, que nos aparentam constituir formas de organizagéo
social. Logo, nos parece existir uma sociedade de insetos sociais, embora essa sociedade nao produza
cultura. Parte dessa discussao aparecera quando tratarmos dos conceitos de sociedade e de cultura. Ver
DaMatta 1981: 246.

4- Esse ambiente pode ser estudado do ponto de vista que enfatiza a natureza (ecologia bioldgica) ou a
sociedade situada nesse ambiente natural (ecologia social). Ecologia deriva de oikos (lugar em que se
vive, habitat) e de logos (saber, ciéncia, estudo)

http://www.cnpq.br/sobrecnpg/instanciasdecisorias/composicaocas.htm Note-se que a sigla CNPq
corresponde a antiga denominacao - Conselho Nacional de Pesquisas — e é conservada até hoje desde
a fundacgéo do 6rgédo em 1951. Em 1971 houve uma reestruturagdo do CNPq que passou a denominar-se
Conselho Nacional do Desenvolvimento Cientifico e Tecnolégico.

5- etnocentrismo (Houaiss 2001)
Rubrica: antropologia.
visdo de mundo caracteristica de quem considera o seu grupo étnico, nagdo ou nacionalidade
socialmente mais importante do que os demais.
Obs.: cf. absolutismo de grupo
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6- Estruturalismo ou estruturalista corresponde a uma perspectiva que enfatize as relagdes estruturais
como uma chave para a compreensao de um determinado contexto ou problema. Para um estruturalista,
as coisas adquirem significado através do seu lugar numa estrutura ou sistema. Em antropologia,
essa abordagem é bastante identificada com a obra de Claude Lévi-Strauss. Nela encontra-se varias
consideragdes sobre as denominadas oposicdes estruturais ou relacdes entre dois elementos de uma
estrutura de acordo com a presenga ou auséncia de alguma caracteristica distintiva. Entre oposi¢cdes em
destaque — que toma a forma de antinomias — na obra de Lévi-Straus, podemos citar algumas como:
noite / dia, macho / fémea, claro/ escuro, verde / vermelho, cru/cozido, cozido / podre, cultura / natureza.
Em alguns casos podem ser considerados alguns mediadores das oposigdes como nas relagdes: verde
/ amarelo / vermelho. Uma interessante discusséo ilustrada pelas relagbes citadas entre as cores de um
sinal de transito (verde / amarelo / vermelho) e relacionando as oposi¢des entre ‘natureza / cultura’ e
o estado de alimentos como ‘apodrecido / cru / cozido’: consultar Edmund Leach (Leach, E. (1977). As
Idéias de Lévi-Strauss. Sao Paulo, Cultrix) em “Ostras, Salm&o defumado e Queijo Stilton” (Cap. 2,
pp. 23-36). Esse texto reconsidera o original de Lévi-Strauss sobre “o tridngulo culinario” (“Lé Triangle
Culinaire”, L'Arc (Aix-em-Provence), n° 26, pp. 19-29, 1965).

Ver a excelente discussao de Lévi-Strauss (2000:27-39) “Pensamento ‘primitivo’ e mente ‘civilizada’ “ no
livro Mito e Significado. Uma discussdo mais aprofundada de tépicos semelhantes aparece em Geertz
(1999:220-245) em “Como pensamos hoje: a caminho de uma etnografia do pensamento moderno”.

7- O potlatch € uma distribuicdo cerimonial de propriedades e presentes tipica dos indios da costa
noroeste do Pacifico (Haida, Tlingit, Tsimshian e Kwakiutl). Essas festas ocorriam para celebrar eventos
vitais importantes como nascimentos e casamentos assim como para aplicar penalidades por quebra de
tabus cerimoniais, para ajuste de contas e na competi¢do por busca de status ou privilégio. Os potlatches
foram freqlentemente combinados com performances de dancga por certas sociedades, cada uma tendo
seu repertorio que dramatizava experiéncias ancestrais com seres sobrenaturais. Esses seres eram
retratados como dando presentes a partir de prerrogativas cerimoniais como cang¢des, dangas, e nomes,
que se transformavam em propriedade hereditaria. Especialmente entre os Kaikiutl as competicbes eram
tipicamente agressivas nessas lutas pelas propriedades. Um homem insultado praticava sua desforra
oferecendo um presente de valor estimadissimo ao ofensor como um desafio para que ele tivesse
dificuldade em supera-lo por ocasido da obrigagao de retribuir o presente recebido .

Marcel Mauss em “Ensaio sobre a Dadiva: Forma e razdo de troca nas sociedades arcaicas” (Mauss
2003:185-344), entre outros resultados etnograficos, trata especialmente do troca de colares e pulseiras —
o kula— em amplos circuitos de navegacgao nos arquipélagos melanésicos, no entorno da llhas Trobriand,
como também do potlatch entre os Kwaikiutl do noroeste da costa norte-americana do Pacifico.

oposigoes
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I Unidade 1: O QUE E ANTROPOLOGIA E ETNOGRAFIA?

N&o é necessario que se tenha preocupagdes de extrema precisdao quanto a como se define
antropologia, etnologia, antropologia cultural, antropologia social, etnografia. As nuances existentes ligam-
se as formas como se desenvolveu a antropologia nos paises centrais. Por isso, € sempre bom recorrer
as etimologias das palavras, pois em geral, essa primeira inquisi¢cdo ja nos informa bastante quanto aos
conteudos e mesmo quanto a possiveis evolugdes e/ou deturpagdes de significado como na relagao
atual entre, por um lado a ecologia e, por outro a economia que ndo é mais entendida como um manejo
do ambiente em que se vive mas sim da moeda. De todo modo, seguem-se aqui alguns comentarios a
respeito dessas nuances.

Com relagdo a Franga, existe certa confusdo; a simples palavra antropologia (“anthropologie”)
pode referir-se a um estudo de caracteristicas somaticas (por oposigéo a psiquicas) do ser humano, tais
como: anatomia, fisiologia, patologia, hereditariedade, evolugao, etc. Ja a etnologia (“ethnologie”) estuda
a divisdo da humanidade em diferentes etnias!, assim como suas origens, suas caracteristicas, suas
relagbes e suas distribuigbes. Por isso na Europa continental, muitas vezes distingue-se antropologia de
antropologia social.

Claude Lévi-Strauss (1970) faz uma caracterizagdo e ao mesmo tempo, uma diferenciagéo,
dos conceitos de antropologia, de etnologia [ethnos + graphos] e de etnografia [ethnos + logos]. Para o
autor:

etnografia consiste na observagdo e anadlise de grupos humanos considerados em
sua particularidade (...) e visando a reconstituicdo, tdo fiel quanto possivel, da vida de
cada um deles; ao passo que a etnologia utiliza de modo comparativo os documentos
apresentados pelo etnégrafo. Com estas definigdes, a etnografia toma o mesmo sentido
em todos os paises; e a etnologia corresponde aproximadamente ao que se entende,
nos paises anglo-saxdes (onde o termo etnologia estda em desuso), por antropologia
social e cultural (a antropologia social [mais propria da Gra-Bretanha] consagrando-se
sobretudo ao estudo das instituicdes consideradas como sistemas de representagoes, e
a antropologia cultural [mais prépria dos EUA] ao estudo das técnicas, e, eventualmente,
também das instituicbes consideradas como técnica ao servigo da vida social). (Levi-
Strauss 1970:16).

Etnografia, pode ser entendida como o trabalho de campo: a observagdo e a descricao de

instituicdes, costumes, enfim os fendmenos culturais — materiais ou ndo — de um dado grupo humano.
E o que se observa de diferente quando saimos do ambiente familiar de trabalho universitario, do “nosso
mundo” no estar aqui, para um “mundo de outros” do ‘estar 14" que encontraremos estranho nos primeiros
contatos do trabalho de campo (Da Matta 1978; Velho 1978; Campos 2002).
Ja a antropologia cuida preponderantemente da teorizagéo, da interpretagéo, e as vezes da comparagao
desses fendmenos culturais com os de outras culturas. A antropologia e a etnografia nao sdo consideradas
disciplinas diferentes, mas etapas de uma mesma pesquisa em que pode aparecer a predominancia de
uma das duas. Entre a antropologia cultural e a antropologia social — embora nem sempre a diferenca
seja bem caracterizada — costuma-se entender a primeira como mais centrada sobre a diversidade
cultural e mais propria dos USA, enquanto a segunda dirige maior atengao para uma analise da sociedade
numa perspectiva inter-cultural e € mais associada ao Reino Unido da Gra-Bretanha.

Nos USA e Canada adotou-se a antropologia como a ciéncia que inclui os consagrados “quatro
campos” (“four fields”): antropologia cultural, antropologia bioldgica (ou fisica), arqueologia e antropologia
linguistica. Esta ultima estuda as linguas com respeito a sua diversidade e guarda estreita relagdo com a
perspectiva relativista instaurada por Franz Boas nos USA. Entenda-se o relativismo como uma visdo de
mundo oposta a universais culturais ou valores universais.

Roberto DaMatta (1981: 27-38), no seu livro Relativizando: uma introdugdo a antropologia
social, caracteriza trés esferas de interesse definidas e distintas de relagdo da antropologia com seus
outros ramos. Uma dessas esferas é a antropologia biolégica preocupada, sobretudo, no estudo do
homem como ser bioldgico e sua interagdo com a natureza e outros seres.

A antropologia biolégica ja foi mais conhecida como antropologia fisica e outrora insistia em
medi¢cbes de cranios, membros e outras caracteristicas fisicas corporais que muitas vezes foram
interpretadas — especialmente para pessoas consideradas marginais e frequientemente presidiarios —
como indicios de fronteiras liminares entre animalidade e humanidade. Essas tendéncias tém algumas de
suas origens nos estudos de medicina legal na forma como desenvolveu Cesare Lombroso (1835-1909),
um professor universitario e criminologista italiano que tornou-se mundialmente famoso por seus estudos
e teorias sobre a relagao entre caracteristicas fisicas e mentais. Lombroso tentou relacionar caracteristicas
fisicas, tais como o tamanho da mandibula, a psicopatologia criminal ou a tendéncia inata de individuos
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sociopatas e com comportamento criminal. Nina Rodrigues (1862-1906) na Bahia, considerado por
Lombroso como seu discipulo no Brasil, seguiu essa tradigdo no Instituto de Criminalistica na Bahia,
consagrando-se como o mentor da Escola Nina Rodrigues que reunia aqueles que se dedicaram a
institucionalizagdo da medicina legal e suas relagdes com a antropologiaZ.

A segunda esfera de trabalho da antropologia geral diz respeito a arqueologia, o estudo das
condi¢des do ser humano em tempos mais remotos através de vestigios materiais (monumentos, restos
de morada, documentos, armas, etc) deixados por sociedades ndo mais existentes.

A outra esfera centra-se mais propriamente no nosso estudo, portanto, nos temas e problemas
que seguirdo sendo discutidos em torno de antropologia e educagao nesse volume. Esta é denominada
por DaMatta (1981) como “Antropologia Social, Cultural ou Etnologia”, sintetizando assim as nuances
entre distintas referéncias de uso dos termos pelos chamados paises centrais.

Tendo conceituado algumas visdes da antropologia acompanhadas de seus aspectos histéricos a
partir dos paises nos quais a disciplina se constituiu®, tratemos agora de discutir termos e conceitos que
vao nos ser Uteis para melhor desempenharmo-nos nos contatos com “o outro” na iniciagao a atividades de
trabalho de campo para, ao mesmo tempo e através desses exercicios etnograficos, irmos aperfeicoando
nossa compreensao do campo disciplinar da antropologia.

1.1 O contexto da pesquisa de campo e algumas de suas principais categorias (anthropos,
ethnos, oikos, chronos)

A antropologia, desde os seu primoérdios se identificou e foi identificada como a disciplina que
estudaria os povos ditos primitivos — diferenciando-se da sociologia e da ciéncia politica que tinham
na sociedade industrial seu objeto empirico. Mas como estudar sociedades com cultura e costumes tao
diferentes do pesquisador?

Embora quase todas essas sociedades isoladas tenham tido alguma forma de contato com a
sociedade hegemodnica, muitas continuam bastante identificaveis por seus tracos culturais, continuando
a ser objeto de estudos etnograficos. No entanto a antropologia também ampliou seus objetos e grupos
estudados de forma que setores considerados enquanto grupos sociais ou certos aglomerados sociais
passaram a ser também objetivo de pesquisas etnograficas. Essas tendéncias, menos “culturalistas” no
sentido da localizacao, ja transpareciam, como discutimos, na antropologia social inglesa e se configuraram
também nas versdes modernas e pos-modernas da antropologia que devem certo reconhecimento como
marco de transigdo ao antropologo Clifford Geertz com sua proposta da antropologia interpretativa (Geertz
1989; Geertz 1999; Geertz 2001). Uma revisao interessante e importante dessa transicao é desenvolvida
pela antropdloga Tereza Caldeira em “A Presenca do Autor e A Pés-Modernidade em Antropologia.”
(Caldeira 1988).

No trabalho de campo, estaremos em contato com um aglomerado ou com um grupo social — de
preferéncia — do qual fazem parte pessoas identificaveis pelo observador como fazendo parte daquele
grupo escolhido pelo pesquisador para ser estudado. Aqui deve ser salientada a importancia que toma
para a etnografia a no¢do de grupo social ou “O grupo local” — como descreve o americano Ralph Linton
(1971:220-240). Segundo a antropdloga britanica Lucy Mair (1982;21):

“O termo grupo* tem um significado especial na linguagem dos antropdlogos sociais.
N&o quer dizer, como na conversagao diaria, qualquer reunido de pessoas. Significa uma
comunidade corporativa com existéncia permanente; uma reunido de pessoas recrutadas
de acordo com os principios reconhecidos, com interesses e regras (normais) comuns que
fixam os direitos e deveres dos membros em relagdo uns aos outros e a esses interesses.
Os interesses comuns podem ser chamados de interesses de propriedade se esta for
definida de modo muito amplo. Como Leach' disse recentemente, eles podem incluir,
“ndo s6 os bens materiais e direitos sobre a terra, mas direitos sobre pessoas, titulos,
cargos, nomes, rituais, formas de magia, técnicas, can¢des dangas... € assim por diante”.
Em muitas sociedades simples, os grupos corporativos mais importantes consistem em
pessoas ligadas pela descendéncia.”

Por for¢ca do aspecto corporativo do grupo social, mesmo que todo o grupo ndo esteja junto
num determinado momento, os que podem ser vistos serdo englobados ‘num mesmo lance de olhos’,
vistos através do reconhecimento de alguma identidade e situados no tempo e no espago. Vistos,
ndo s6 através de seus nomes e de algumas caracteristicas tanto individuais e pessoais (anthropos),
quanto através de caracteristicas grupais (ethnos). Todos, e — por se tratar de observagio participante
— inclusive o observador, estdo situados num ambiente (oikos) natural e social e interagem ao longo de

'E. R. Leach, “On Certain Unconsidered Aspects of Double Descent Systems”, Man, LXII, 1962:131
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sua existéncia com seus tempos e ritmos proprios (chronos). Bernardo Bernardi (Bernardi 1974: 49-85)
desenvolve uma discussao muito util onde apresenta esses quatro “factores da cultura” afirmando que
“nenhum desses factores produz, sé por si, a cultura, mas nenhum pode ser considerado estranho ao
seu processo dinamico. A sua acgao € constante e, através de uma analise profunda, encontram-se em
todas as manifesta¢des culturais com evidéncia mais ou menos patente.” O esquema abaixo (FIGURA
7) sintetiza essas interagdes caracteristicas da dindmica de um grupo em interagdo num dado contexto
sociocultural local.

Os termos anthropos, ethnos, oikos e chronos constituem-se em categorias® de analise ou, No categorias de
dizer de Emile Durkheim, em categorias de entendimento (Durkheim 1984). O autor explicita essa nogdo entendimento
na parte |l de sua introdugéo (“Objeto da pesquisa: Sociologia da religido e teoria do conhecimento”) em
As Formas elementares da Vida Religiosa:

contexto socio-
cultural local

“Na raiz dos nossos julgamentos existe um certo niumero de nogbes essenciais que
dominam toda a vida intelectual; sdo aquelas que os fildsofos, desde Aristoteles, chamam
de categorias do entendimento: no¢des de tempo, de espago, de género, de numero, de
causa, de substancia, de personalidade etc. Elas correspondem as propriedades mais
universais das coisas. Elas sdo como os marcos sélidos que encerram o pensamento;
este nao parece poder liberar-se sem se destruir, pois ndo parece que possamos pensar
nos objetos que ndo estejam no tempo ou no espago, que ndo sejam enumeraveis etc.
As outras nogdes séo contingentes e moveis; concebemos que elas possam faltar a um
homem, a uma sociedade, a uma época; aquelas nos parecem quase inseparaveis do
funcionamento normal do espirito. Elas sdo como a ossatura da inteligéncia. Ora, quando
se analisam metodicamente as crencgas religiosas primitivas, encontram-se naturalmente
no seu caminho as principais dentre essas categorias. Elas nasceram na religiao e da
religido; sdo um produto do pensamento religioso. uma constatacdo que iremos fazer
numerosas vezes ao longo desta obra. (cf. 154)

ANTHROPOS ETHHOS
(P ESS0M5 (GRUPO S0OCIALY

ﬁ

OIKOS CHRONODS

b —a———5-
(AME IENTE HaTURAL (TEMPOS ERITMOS )
ESOCIaL)

OO NTEXTO SOCICULTURAL LOCa L

FIGURA 7

Quando denominamos no quadro acima um contexto cultural local, ndo queremos dizer com isso
que esse contexto seja sempre fechado a quaisquer elementos, mercadorias, fatos sociais ou dados que
venham a se incorporar na vida social local, de fato, no mundo nao existe o pretenso “isolamento cultural”.
Essas incorporagbes podem acontecer com graus diferentes de intensidade dependendo do tipo de
encontro e dialogo ou podem ocorrer mesmo de forma agressiva ou sub-repticia por imposigéo externa a
cultura local. As vezes essa imposicdo pode ser velada, as vezes pode manifestar-se, ainda que aberta,
sob argumentos “convincentes” e “universalistas”, como nos casos das atividades missionarias. No Brasil
é freqlente no aprendizado da nossa histéria que se pense em Tupa como um deus Unico de toda a
diversidade de etnias indigenas que vivem em nosso pais e que no entanto, ndo devem necessariamente

serem consideradas de nacionalidade brasileira. Essa € uma forma anti-politeista de interpretar a ©thocentrismo
religiosidade indigena a partir do nosso referencial socio-cultural (etnocentrismof), sem considerar que
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as diferengas ou a diversidade cultural existe e a possibilidade tanto monoteista, quanto politeista pode
fazer parte de realidades sociais diversas (diversidade sdcio-cultural?). O fato de missionarios jesuitas
terem encontrado primeiramente a etnia Tupi sugeriu, erroneamente, a adogao de um deus unico — por
vontade que seja o0 do catolicismo — com o nome de um dos deuses deles.

E importante pensar que em qualquer sociedade deve-se esperar que haja forte consciéncia
do que esta penetrando e como pode penetrar, quer se trate de mercadorias, informacgdes, costumes,
representagdes ou simbolos. Com respeito a todo esse trafico, seria fundamental que os autoctones
permanecessem atentos, revisando e conferindo o que entra para perceber como essa “mercadoria’ se
configurara entre tudo que se passa no contexto local, sem que desperte incbmodos, desvirtuamentos
ou sentimentos de inferioridade ou de agressao a auto-estima com respeito a costumes e tradi¢gdes
ancestrais. Um comentario encontrado em 1987 no caderno de uma aluna da etnia Chambri, durante
aulas da disciplina de “Estudos Sociais” em Papua Nova Guiné, é significativo do que estamos discutindo:
“Quando ha desenvolvimento, ha sempre mudancas. N6s devemos escolher o melhor caminho para
causar o desenvolvimento” (Gewertz and Errington 1991). Alguns termos, hoje em dia, nem tdo usados
pelos antropdlogos, a néo ser o contato inter-étnico, podem ainda ser encontrados ao referi-se a esse tipo
de problema: aculturagao?, “enculturation”, “fricgao inter-étnica” (Cardoso de Oliveira 1996).

Nesses contatos inter-étnicos ou inter-culturais, quando falamos de mercadorias ou outros tipo
de produtos visiveis e palpaveis que chegam como novidade em outro contexto, nem sempre o que
importa € sé 0 que chega enquanto objeto. As vezes esse objeto que chega pode levar a transformacdes
profundas no modo de vida local e, portanto, importa muito também o que esse objeto representa para
quem o introduz e para que o esta recebendo. Transformacgdes profundas ocorrem como aquela relatada
por Eva Gillies na introdugéo ao livro Bruxaria, Oraculos e Magia entre os Azande (Evans-Pritchard
1978). Nessa edi¢ao resumida do livro publicada cerca de quarenta anos depois da pesquisa de Evans-
Pritchard, Gillies comenta o quanto “é dificil ndo sentir um certo desconforto quanto ao uso do presente
etnograficol. Afinal a pesquisa de campo em que o livro se baseia foi realizada em fins da década de1920:
aqui se descreve um mundo desaparecido.” (cf. 7) “ Entre outras coisas 0 governo e os oficiais britanicos
da colbénia trouxeram uma alternativa legal britdnica em relacdo as leis tradicionais dos Azande e
retiraram varias prerrogativas de autoridade dos principes locais.” Além disso, “Percebeu-se que o cultivo
de algodao exigia uma supervisdo atenta, ndo apenas porque os Azande jamais o haviam plantado antes
mas também para garantir um uso racional da terra (...) Em resultado, surgiu um novo plano, de acordo
com o qual no periodo de 1945-50, foram removidas cerca de cinquenta a sessenta mil familias dos
aldeamentos de 1920, ao longo das estradas, para areas da Zona Rural, em uma dispersao planificada”
(cf. 18).

No livro Sociedades Tribais, Marshall SAHLINS (1983) contribui para reforgar a dificuldade de
pensarmos as sociedades como isoladas e ndo sujeitas a mudancgas e a contato, tanto no plano natural,
quanto no plano cultural. Com toques de ironia, o autor parte de considera¢des sobre a Revolugcao
Neolitica', reduzindo o periodo neolitico como a marca do “dia histérico das sociedades tribais”. Suas
reflexdes sdo marcadas por uma critica forte a visdo etnocéntrica dos europeus ao longo da era das
“descobertas” que de fato eram “inauguragdées” como as de Colombo e Cabral. Essa atividade européia
etnocéntrica disparou um processo de descaracterizagao da diversidade soécio-cultural do Ocidente
atingindo de forma irreparavel muitas sociedades tribais. Portanto muito antes do ocorrido com os Azande
entre 1945 e 1950 por efeito do colonialismo inglés, esses tipos de manifestagées comecaram a se revelar
em profundidade como mostra-se ilustrativo o comentario de Sahlins:

“Mesmo antes da Europa comecgar sua misséo, autodesignada, de dar ‘novos mundos
ao mundo’, antes, digamos, do século XVI, a distribuicdo da cultura tribal foi seriamente
mutilada”. (cf. 12).

Essas mutilagdes resultaram em grupos tribais confinados em determinadas areas do Planeta. As
mutilagdes dos processos colonizadores provocam artificialmente muitas lacunas de tempo e de espaco,
de certa forma histéricas e geograficas, na memdria tribal assim como na nossa compreensao dessas
populacdes. Estas lacunas sdo analogas aos “compartimentos em branco” — no dizer de Lévi-Strauss
(1989:330-331)"? — pegas explicativas que faltam na interpretagéo, ndo sé do tempo histérico como dos
espacos sociais das sociedades que nao utilizam-se de uma escrita como a nossa para registrar e relatar
sua histoéria. Sahlins enriquece essa nossa discussao fazendo, ao seu modo, uma critica da forma como
anseiam alguns antropdlogos em registrar um presente etnografico como se resistissem a perceber as
influéncias externas de outras culturas ou da colonizagdo — uma ilusdo romantica de que os ditos “povos
primitivos” estariam “ainda” nalguma iluséria “forma original”:

“Essas varias areas formam o mundo tribal da moderna Antropologia Cultural. Aqui temos
nao preé-histdria, mas Etnografia - explicagées de testemunhas oculares das tribos como
preocupagdes existentes. Na verdade, os antropdlogos, exceto na medida em que se
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ainda existem em seu estado primitivo - ou pelo menos falar sobre eles dessa forma.
Adotamos a convengéo do ‘presente etnoldgico’ discutindo os iroqueses ou havaianos
como eles eram no tempo da descoberta - ou seja, quando eram verdadeiramente
‘iroqueses’ e ‘havaianos’. Mas € claro que existe mais do que uma nostalgia de antiquario
nessa convengao: para fins comparativos € necessario caracterizar as culturas primitivas
longe das distorgdes introduzidas pelos europeus. Desculpem-nos, portanto, por essa
romantica manipulagéo da histéria, e unam-se a nossa contemplagao das sociedades
tribais - do presente etnoldgico” (Cf. 12-13).

Outra discussao que nos é mais proxima refere-se a calga jeans criada nos USA em 1853 por
Oscar Levi Strauss, inicialmente para os mineiros que necessitavam de uma roupa resistente e aceita
imediatamente pelos agricultores, ferroviarios e vaqueiros. Por volta de 1930 a moda espalha-se pelo pais
e quando voltavam de suas férias no Oeste, 0os que viviam na costa Leste traziam em suas bagagens )
as calcas jeans (mercadorias) e a propagacdo de “um jeito vaqueiro de ser” (representacéo) na “east "ePresentagao
coast”. Da mesma forma que esse jeito marcava uma moda na costa leste por essa época, quando o
jeans chegou no Brasil por volta dos anos 50, ndo se esperava que o mesmo fosse, mais tarde, tao
assimilado para a freqUentagao de varios tipos de ambientes, nem téo rusticos assim. Adiantado um jogo
de expressdes a ser discutido logo adiante: o estranhamento ao “ar vaqueiro” ganhou, no correr do tempo, eStranhamento
uma familiaridade citadina e mesmo, requintada.

Dessa forma a calga jeans aparece como algo novo, uma mercadoria até entdo desconhecida,
ou estranha ao local. Ao mesmo tempo que é coisa nova que chega, ela e trazida por alguém que ja se )
familiarizou com ela na costa oeste dos USA e que introduz uma representaco do “cowboy” do “velho "ePresentacdo
oeste” na moda do mundo urbano e mais cosmopolita da costa atlantica.

familiaridade

moda
A idéia de representacdo é fundamental em varias disciplinas e na antropologia ela percorre
toda a sua histéria. A partir do dicionario Aurélio (Ferreira;1975), recolnemos alguns dos significados de
representacgao e alguns conceitos que se relacionam a esse e ao que discutiremos a seguir: representacéo
representacéo
1. Ato ou efeito de representar (-se).
2. Exposigao escrita de motivos e queixas a quem de direito.
3. Coisa que se representa.
4. Reproducgéo daquilo que se pensa.(...)
9. Filosofia: Conteudo concreto apreendido pelos sentidos, pela imaginagao, pela
memoaria ou pelo pensamento.
representante representante

1. Que representa; representador, representativo. S. 2 g.

2. Pessoa que representa a outra._representar

1. Ser a imagem ou a reprodugao de.

2. Tornar presente, patentear, significar.

8. Figurar, aparentar.

referencial referencial
1.Que constitui referéncia, ou que a contém.

2. De, relativo a, ou que é utilizado como referéncia.

3. Fisica: Sistema rigido em relagédo ao qual se podem especificar as coordenadas
espaciais e temporais de eventos fisicos; sistema de referéncia.
referente referente

1. Que se refere; que diz respeito; respeitante, relativo, concernente.

2. E. Ling. Situagao contextual a que a mensagem remete.

3. Semiol. Aquilo que o signo designa; contexto.

[Tradicionalmente aplica-se o conceito de referente com relagdo aos objetos do mundo
real a que as palavras das linguas naturais se referem. Cf. referéncia 1 (6) e fungao
referencial.]

Para nossos objetivos, estaremos mais proximos do sentido nove (9) para representacdo e
do sentido um (1) para representante assim como dos sentidos 1 e 2 para referencial. O conceito de
referente € importante para a compreensao dos termos anteriores. Ao contrario da psicologia que
trabalha com representagdes individuais — fora a psicologia social —, nas ciéncias sociais, interessam as
representagdes coletivas ou sociais, ou seja, como se distribui um certo consenso entre uma populagéo
dada sobre determinado comportamento ou determinado significado de um evento compartilhado
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socialmente: como essa populagéo representa para ela o que ocorre.
No ambito da antropologia, o termo representagdo encontra seus importantes precursores em
Emile Durkheim e Marcel Mauss, por exemplo, no texto dos dois autores em “Algumas Formas Primitivas
de Classificagdo. Contribuicdo para o Estudo das Representacdes Coletivas (1903)” (Mauss 1981). Em
sua “Introducéo a leitura de Marcel Mauss” (Mauss and Oliveira 1979), Roberto Cardoso de Oliveira cita
um trecho ilustrativo da importancia dessas nogoes:
“Ha nas consciéncias, representagdes coletivas que s&o distintas de representacdes
individuais. Sem duvida as sociedades sao feitas de individuos e, conseqlientemente, as
representacoes coletivas sdo devidas a maneira pela qual as consciéncias individuais podem
agir e reagir umas sobre as outras no seio de um grupo constituido. Mas essas acgdes e
essas reacgoes dao origem a fendbmenos psiquicos de um género novo que sdo capazes
de evoluir por si préprios, de se modificar mutuamente e cujo conjunto forma um sistema
definido. Ndo somente as representagdes coletivas sao feitas de outros elementos diferentes
das representagdes individuais, mas ainda tém na verdade um outro objeto. O que elas
exprimem, com efeito, é o proprio estado da sociedade.™ (cf. 22)

1.2 Representacado e Representante na Leitura do Mundo

Em nossas vivéncias, percebemos, observamos, e participamos, empreendendo “leituras do
mundo” ™ que guardam imagens, memorias, representacbes, das quais varias parcelas vdo sendorepresentagoes
“recicladas” no curso do tempo. Nessas vivéncias, carregamos uma bagagem de conhecimentos em
perene transformacgao e reconstrugdo. Sobre essa bagagem pode ocorrer, a qualquer instante, as vezes
até sob a influéncia de um fator externo, uma evocacao que pode trazer conscientemente para o presente
alguma lembranca de fato ou simbolo ou conceito, sempre passiveis de re-elaboragao e serem expressos
e comunicados.

Nos dialogos, a comunicagao depende das diferentes percepgbes que cada interlocutor tem da
forma como se expressam as representagdes, ou seja, como o outro nos mostra seus representantes a representantes
partir de suas representacdes. Essa relagao depende ndo s6 da percepgao que cada um tem do outro,
como também do que o outro expressa pelos representantes de suas representagdes, deixando-se
mostrar apenas pelo que ele - conscientemente ou nao - expde no dialogo. Apesar de assumirmos apenas
o termo representagao, as vezes, particularmente em textos psicanaliticos, ele aparece acrescido como representagéo
representacéo simbolica™ que consiste num objeto ou um ato de qualquer natureza que ndo aparece Ssimbolica
como tal no contetdo manifesto, mas representado mediante um simbolo™®.

Sem deixar de assumir o ser humano como ser social, podemos considerar que além de certas
representagdes sociais ou coletivas, socializaveis e compartilhadas entre determinados grupos sociais,
existem aquelas que dependem de vivéncias que marcaram mais especificamente o individuo, ou seja,
que marcaram de modos distintos e individualizados em relagéo ao grupo ao qual ele pertence. Essas sélorepresent?ﬂ}(_)eS

as representacdes individuais. individuais

Certa vez numa palestra em Rio Claro (SP), ao pedir aos presentes que se exprimissem sobre a
palavra Petropolis, muitos mencionaram: “cidade”, “Estado do Rio” e “monarquia” — todos representantes
que nao causaram surpresa no interior da platéia, ou seja, essas eram representagdes coletivas para
Petropolis naquela platéia. No entanto, comentei que se ao mesmo tempo que eles, eu dissesse “pai e
mae” ou “colégio”, essas lembrancas soariam estranhas a platéia para associagdes com Petropolis. Seria
preciso que a platéia soubesse que Petropolis € minha cidade natal onde vivi meus primeiros dezessete
anos. Nesse caso, além das representagdes coletivas que eu compartilho, existem, distintas das daquela
platéia, as minhas, representantes distintos da platéia, a partir de minhas vivéncias individuais em
Petropolis.

Ainda, para clarear alguns pontos, busquemos um outro exemplo: Sejam os individuos A, B e C.
Se A passa uma procuragao para B vender um imével a C, C vera B como representante (sentido 2 do
dicionario) de A, o proprietario do imével. No entanto em seu dialogo, o representante B ndo revela se
asrepresentagoes individuais de seu representado A, se ele é pelo presidencialismo ou parlamentarismo,
se ele tem traumas de infancia, filhos e outros tantos dados objetivos ou subjetivos que também poderiam
ser representantes de A. Muitos dados de A sdo também desconhecidos de B que nao percebeu em
A, além dos representantes explicitados, outros indicios que poderiam ter sido inconscientemente
apresentados por A.

O conceito de indicio € de grande importancia para essa discusséo e sobretudo para consideragbes ~ indicio
interdisciplinares de relaxamento de fronteiras entre ciéncias naturais e sociais e da dicotomia ‘evidéncia
empirica’/ indicio que a elas se associa respectivamente. Os dados com que trabalham os cientistas,

"Mauss, Marcel. CEuvres : Cohesion Sociale et divisions de la Sociologie, Paris, Editions de Minuit, 1969. v. lll, p. 160-61
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sempre foram construidos por eles préprios ao elaborarem suas questdes e problemas sobre as realidades
que lIhes estdo proximas. Nesse sentido a nogao de ‘evidéncia empirica’ tem que ser relativizada pois ela
ndo pode ser, nem tdo empirica, nem tao evidente, uma vez que os dados, venham eles sob as capas
das ciéncias naturais (“exatas”?) ou sociais (“inexatas”?), sempre sao construidos pelo observador que
vai enunciar um problema. Portanto, é preferivel vé-los como os indicios com que trabalham os médicos
num diagndstico e os detetives no processo de desvendar um crime. Para essa noc¢do, ver a brilhante
discussao de Carlo Guinsburg em “Sinais: Raizes de um paradigma indiciario” (Ginzburg 1989).

Mapas constituem um bom exemplo de representantes, tanto pelo que informa o seu tragado, representantes
quanto pela riqueza de signos e codigos (cores, escalas e projegdes e outros recursos) que o cartografo
achou por bem representar, para tornar conhecidas as suas idéias ou representagbes. Esse caso
distingue-se do anterior, pela auséncia de um dos interlocutores (A, B e C), o que deixa o leitor apenas
em companhia de seus representantes: os mapas. E interessante como os mapas podem ter significados
diferentes para alguém que ja esteve em algum lugar e olha um mapa, ou para alguém que se dirige pela
primeira vez a este lugar.

Ha também outras situagées em que, numa primeira instancia de encontros entre duas pessoas,
e até mesmo, antes do dialogo ou por oposi¢ao a ele, um dos interlocutores se acha no direito de impor
ao outro um representante que esse ndo admita.

A juncédo de uma piada e um fato que uma vez presenciei entre criangas, é sugestiva para
exemplificar essa situagéo. A estoria / historia ocorreu entre Adriana e Mauro com cerca de trés anos de
idade.

evidéncia
empirica

Um dia, as criangcas se viram nuas num banho de cachoeira e Mauro, ap6s observar
atentamente Adriana e especialmente os seus genitais, exclamou:

“Puxa!!l Mas essas meninas quebram tudo hein!’

Meses mais tarde, Adriana chega em sua casa e adentra pelo banheiro, onde Mauro se
deliciava num banho de imersdo. Nesse momento, ele estava sentado na sua banheira
em pose tipica de Buda. Adriana olha atentamente entre as pernas de Mauro e do seu
referencial de vivéncia percebe algo como que boiando entre suas coxas.

Por sua vez, Adriana exclama em tom de alcagliete:

Diante das representagdes individuais sobre seus proprios genitais, cada um impds ao o outro seu
proprio representante. Mauro atribuiu a Adriana um representante pela falta do pénis, enquanto Adriana
dissocia o pénis do corpo de Mauro para ter nele seu representante. Aqui parece faltar entre os dois a conhecimento
consciéncia das d.ifereng:as’ fisicas ,entre Seus sexos. ’ 5 o . consclancia da
O conhecimento s6 podera se estabelecer através do dialogo que pela consciéncia da diferenga, ~giferenca
permitira aos dois o re-conhecimento pela diferenga. Reconhecimento esse, ndo so6 entre cada um deles,
mas também em outras leituras de situagdes e contextos sécio-culturais diversos. re-conheci-
No exemplo, vemos que, de duas parcelas de representaces individuais e uma vez instalado o~ Ment©
didlogo entre os dois personagens, estabeleceu-se uma representagdo comum aos dois para a diferenga
dos sexos — consciente ou ndo. Diremos que essa representagdo — ao nivel consciente e no que ela
pbde ser compartilhada — ‘se coletivizou’, ‘se socializou’ entre os dois por uma espécie de ajuste e
consciéncia de seus representantes mutuamente restituidos. Esse ajuste possibilita reconhecer o outro
como diferente e de certo modo corresponde a tomada de consciéncia dos referenciais de percepgéo, dos
pontos de vista. Aqui a idéia de referencial pode se associar tanto a sistemas de coordenadas (sentido pontos de vista
3 do dicionario), quanto a aspectos mais subjetivos como nos referenciais econémicos, sécio-culturais e
afetivos de onde ou do ponto de vista do qual se percebe o outro.

referenciais

Outro exemplo ilustrativo dessas questdes aparece na era dos descobrimentos. Para os europeus,
se quisessem saber se os habitantes do “Novo Mundo” eram seres humanos, bastava que soubessem se
estes acreditavam em Deus. Por outro lado, para que alguns dos nativos - espantados pela “brancura”
dos invasores - acreditassem que esses eram seres humanos e ndo deuses, era necessario afogar alguns
até a morte para investigar se a carne entraria ou ndo em estado de putrefagdo. O caso negativo indicaria
serem deuses’®.

Essas representagdes sociais, e portanto, compartilihadas, sdo as mais frequentes na
sistematizagdo do conhecimento - uma das fungdes da escola - nos processos da educagado formal. E, no
entanto, necessario que principalmente educadores atentem para as representagdes e os representantes
individuais, para que, tendo consciéncia deles, possamos saber o que é ou ndo compartilhavel no interior
do grupo ou de um aglomerado socialcom que estamos lidando, como por exemplo, com os alunos numa
sala de aula. Caso contrario, muitas vezes e infelizmente, na realidade pratica-se uma educagédo por
transmissao de normas padronizadas — “normas cultas” — por um certo segmento da sociedade, que
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recusa outros saberes e “outras palavras”. Nesse caso, o ensino se estabelece por transmissao e nao por
construgado do conhecimento; por uma “educacdo bancaria” e ndo “dialégica””.

Na construgéo de conhecimento € importante que cada individuo esteja consciente de que existem
aspectos proprios da identidade do grupo, assim como aspectos proprios da identidade do individuo
constituintes dos dois tipos de representagcées — coletivas e individuais. Isso impde a identificagéo e o
reconhecimento das individualidades no processo de socializagdo. Permeando essa discussao, parece
interessante pensarmos nos aspectos que possibilitam a identificagcdo, tanto nas determinagdes mais
técnicas quanto nas do encontro pelos simbolos.

Quando conscientemente construimos nossas representacdes e referenciais locais, ha com
frequéncia conflitos devidos a aceitagdes indiscriminadas de importacées estranhas aos contextos
socioculturais locais em que elas se instalam. Isso ocorre quando nos furtamos a conferir o que € importado
a fim de verificar se as novas representagoes, conceituais, simbdlicas, ou de qualquer tipo, se adaptam aos
saberes, aos modos de vida e conseqientemente, a produgdo material e simbdlica local. Varios conflitos
ocorrem entre percepgdes de fendmenos naturais e sociais (indicios) e conceitos importados. Numa visao
esquematica de um sistema de dupla entrada e saida, a figura a seguir ilustra essa questado. Nela, o ser
humano é o mediador, fundamentado pelos seus saberes, técnicas e praticas locais da operagao de
contextualizag&o: articulagdo e apropriagcdo dos dados e representagdes simbdlicas que entram de um
sistema externo para o sistema do contesto sécio-cultural local. De novo, consideramos a nogéo de dado
como indicio muito mais significativa do que o termo “evidéncia empirica” que guarda certa presung¢ao
positivista de um objetivismo exacerbado como critica Carlo Ginzburg. Por exemplo, o Norte para cima
nos mapas e globos, entrou no hemisfério sul como representagdo simbdlica e ndo se contextualizou na
relacdo com os dados e indicios locais. Alias no espago nao existe nem em cima nem em baixo. O fio de
prumo do pedreiro que o orienta para determinar a vertical de qualquer lugar estaria sempre apontado para
a centro da Terra. O que é grave € ensinarmos aos nossos alunos a regra de se apontar a mao direita para
0 nascente e dizer-se que o norte esta na frente. Qualquer habitante do hemisfério norte estaria a noite
vendo — dentro desse esquema pratico, a estrela Polar na sua frente para encontrar o Norte geografico.
No entanto nés do hemisfério Sul, teriamos que inverter o esquema corporal e perturbar a lateralidade
imposta para substituirmos por uma condizente com a realidade local: apontar com a mao esquerda para
o Oriente par melhor ORIENTar-se, ndo se NORTear e melhor, SULear-se. Nortear-se entrou no esquema
abaixo apenas como representagédo e ndo como uma referéncia aos indicios locais. Permaneceu simbolo
enquanto no hemisfério norte essa representagéo, alem de simbdlica é também conceitual e, portanto,
passivel de ser praticada’®.

DiOOS: EVIDENCILS EMPIRICAS (7] ou
| - INDECK 8
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COMTENTD SO00-CU TARAL LOCAL

FIGURA 8

Nessas discussdes, a consciéncia da situagdo histérica, geografica e sociocultural em geral,
é fundamental para a presenga do construtivismo no ato de conhecer. Negligéncias sistematicas ou
ocasionais de contextualizagdo podem trazer bloqueios e impasses importantes na construgao de saberes,
ainda que em praticas as mais cotidianas. Em especial para a vida, e também para pesquisa e educacao,
a diversidade de contextos socioculturais exige muita flexibilidade interdisciplinar, além da necessaria
especializagédo. De fato essa flexibilidade requer um bom jogo de cintura no manuseio dos feudos da
academia e da excessiva compartimentalizagdo das disciplinas — muitas vezes, um puro exercicio de
poder. E necessaria muita prontiddo com respeito a dialogicidade (Freire 1981) e aos enfrentamentos dos
obstaculos epistemolédgicos (Kuhn 1964; Bachelard 1970) com que nos deparamos.

Em nossas praticas, servimo-nos ou criamos recursos (entrevistas, dialogos, modelos, artefatos,
representagdes), sempre limitados para interpretar e expressar realidades pesquisadas. Por sinal,
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algumas dessas limitagbes ja apareceram nas consideragbes sobre mapas e globos. Esses recursos
devem estar atrelados a uma escolha criteriosa das disjungdes metodoldgicas do tipo bioldgico / social,
individual / social ou observador / observado que utilizamos no exercicio da pesquisa.

Essa constante tensdo sob a qual exercemos atividades de pesquisa no interior das antinomias
e disjungdes metodoldgicas, se manifesta de varias formas e entre varios autores como: ‘representagdes
individuais / representagdes coletivas’ (Durkheim 1924), ‘determinagbes técnicas / determinacgdes
mentais’(Descola,1986:2), ‘natureza / cultura’ e ‘cultura / culturas’ (Leach,1985:67-135), ‘tempo / espago’
(Leach,1978:43-46; 61-66), ‘sincronia / diacronia’ (Cardoso de Oliveira,1988:13-25), ‘espirito cientifico
|/ espirito pré-cientifico’ e ‘simetria / assimetria’ (Latour,1983), ‘estar |la / escrever aqui’ (Geertz,1989).
Como diria Edmond Leach, muitas vezes elas ndo se separam por fronteiras rigidas mas por intersegoes
de ambiguidade (anormais, sem tempo marcado, ambiguas, marginais, sagradas) sujeitas a tabu, entre
zonas normais de espago-tempo social (normais, de tempo marcado, definidas, seculares) (Leach,1978:
45).

No caso das antinomias discutidas por Leach, dois exemplos sao ilustrativos da possibilidade
de tabu: 1) a intercess&o ou o intervalo de tempo da ceriménia ritual de um casamento entre os dois
estados definidos dos noivos, ou seja, entre o estado ‘ndo casados’ e o estado ‘casados’; 2) ao caminhar
atravessando uma fronteira entre dois paises, num determinado instante podemos estar “pisando com um
sO pé em dois paises”, sem, no entanto, podermos dizer em que pais estamos.

Os tabus, as dificuldades do exercicio da interdisciplinaridade e os conseqientes impedimentos
de penetragdes mutuas entre areas do conhecimento, perturbam e mesmo impedem as parcerias entre
disciplinas com o objetivo de compreender um mundo que €, e sempre sera “indisciplinado por natureza”.
Em geral, as zonas interdisciplinares sdo do tipo zonas de liminaridade sujeitas a tabus, como as que se
representam preenchidas nos esquemas abaixo. No caso do esquema b, reapresenta-se a dificuldade
do etndgrafo em procurar, a partir da academia — uma intersec¢do de, pelo menos duas, liminaridades
— entender os saberes de uma outra cultura. Nesse caso existe, pelo menos, uma tripla liminaridade para
a qual devemos estar sempre atentos e caracterizando muito bem os diferentes referenciais e referentes
em jogo, pois ela é sempre dificil de ser trabalhada.

(h)

FIGURA 9 - Zonas de intersecgao na qual nos situamos na presente discussdo. Em (a) entre nossas duas ‘cosmo-
logias’ académicas. Em (b) como observador de dentro no ‘estar 1a’ com outra cultura, carregados do imbréglio de
nossa interseccao (‘natural-social’).

tabu
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Atentemos para outras escritas e leituras do mundo que por vezes aceitamos sob formas ingénuas
de apropriagdo sem procurar o que ha de conceitual por tras das representagdes simbdlicas que entram
no esquema da FIGURA 8.

Ainda que nédo pertenga a comunidade dos especialistas em linguagem, ousarei discutir alguns
atos nao convencionais de leitura e de escrita. Como um aparente paradoxo, considero esses atos, nao
so referidos a chamada “sociedade ocidental de tradicao cientifica”, mas também a outras culturas e
populagdes que em nossa pulsdo de classificagdo?’, denominamos como “agrafas”.

Muitas vezes — além da leitura de texto escrito, alfabético — o que percebemos ao nosso redor é
lido com o auxilio de nossos sentidos e gravado em nossa memoria. Fendmenos sdo como que emitidos a
partir de espacos, tanto construidos pelo ser humano, como constitutivos do ambiente natural. Em nossas
interagdes que incluem praticas e transformagdes da estabilidade de lugares desses espagos, sempre
construidos socialmente, manifestam-se processos nos quais leituras, desejos, pensamentos e escritas
representam-se sob as formas mais variadas, indo de escritas alfanuméricas convencionais até uma
vastissima gama de modos pelos quais 0 ser humano marca a sua presenga no mundo. Sao grafitagens,
construgbes, comportamentos animais e humanos, rituais, ornamentos, obras de arte e muitas outras.
Esses elementos sdo, portanto, formas alternativas de escrita que nos desafiam a desenvolver uma
capacidade diversificada de leitura do mundo num jogo incessante do individual e do social entre eventos,
signos, significados e simboliza¢des. Segundo Michel De Certeau (1990:173):

“...0 espagco é um lugar praticado, assim a rua geometricamente definida por um
urbanismo é transformada em espaco pelos pedestres. Da mesma forma, a leitura é o
espaco produzido pela pratica do lugar que constitui um sistema de signos - um texto™".

Escritas e leituras ocorrem como nas trés etapas do encontro entre platéia e um conjunto de
jazz durante uma execugéo. Musicos e platéia se entendem, reconhecendo a melodia no inicio de uma
performance para, a seguir improvisar de forma livre, cada um a sua vez, mantendo sempre, quase que
escondida na multiddo de notas acrescidas e improvisadas, a linha melddica de fundo. Em terceiro lugar
retoma-se a melodia num encontro de comunicagao e reconhecimento geral, social. A leitura das criagdes
do improviso é cheia de surpresas e também de improvisagdes por parte dos leitores/espectadores.

As formas de ler essas inscricdes dependem fortemente do ponto de vista ou referencial do
observador ou participador e podem se diferenciar fortemente em funcdo de classes sociais, género,
idade, estilos de vida proprios de uma mesma cultura ou do encontro de diferentes culturas.

Com respeito as diferencas culturais, lembremos que na india, um abano de cabeca na diregéo
horizontal representa extrema concordancia e satisfagdo para os indianos. Nés, por outro lado, o
lemos como rejeicdo ou negagdo. A nogao de sistema de coordenadas ou de referencial como um

ponto ou sistema de onde se observa toma uma conotagao bastante subjetiva dependente do contexto genere
cultural determinado. Por exemplo, a expressao e concordancia dos indianos carrega um codigo de observador
comportamento distinto do nosso, marcando assim diferentes referenciais culturais. Referenciais esses »
que devemos ajustar a cada momento em que nos situamos diante da alteridade: quando encontramos Participador
alguém que aparentemente nao fala a nossa lingua temos que refletir sobre a busca de algum referencial
de comunicagéo que venga a diferenga e possivel desigualdade dos dois referenciais de cada uma das
pessoas do encontro.

Para finalizar essa se¢ao citamos um trecho extremamente de Roberto Cardoso de Oliveira (2000:
22-24) esclarecedor cuja citagdo, embora um pouco longa, revisa e sintetiza muito bem o que acabamos
de discutir.

‘Imaginemos uma entrevista por meio da qual o pesquisador pode obter
informagdes nao alcangaveis pela estrita observagdo. Sabemos que autores como
Radcliffe-Brown sempre recomendaram a observagdo de rituais para estudarmos
sistemas religiosos. Para ele, “no empenho de compreender uma religidao, devemos
primeiro concentrar atengdo mais nos ritos que nas crengas” (nr. 4). O que significa
dizer que a religido podia ser mais rigorosamente observavel na conduta ritual por ser
essa “o0 elemento mais estavel e duradouro”, se a compararmos com as crengas. Porém,
isso ndo quer dizer que mesmo essa conduta, sem as idéias que a sustentam, jamais
poderia ser inteiramente compreendida. Descrito o ritual, por meio do olhar e do ouvir
— suas musicas e seus cantos —, faltava-lhe a plena compreensao de seu sentido para
0 povo que o realizava e sua significagdo para o antropélogo que o observava em toda
sua exterioridade (nr. 5) Por isso, a obtencdo de explicagdes fornecidas pelos préprios
membros da comunidade investigada permitiria obter aquilo que os antropélogos chamam
de “modelo native”, matéria-prima para o entendimento antropoldgico. Tais explicagdes
nativas s6 poderiam ser obtidas por meio da entrevista, portanto, de um ouvir todo
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especial. Contudo, para isso, ha de se saber ouvir.

Se, aparentemente, a entrevista tende a ser encarada como algo sem maiores
dificuldades, salvo, naturalmente, a limitagdo linglistica — isto é, o fraco dominio do
idioma nativo pelo etndlogo —, ela torna-se muito mais complexa quando consideramos
que a maior dificuldade esta na diferencga entre “idiomas culturais”, a saber, entre 0o mundo
do pesquisador e o do nativo, esse mundo estranho no qual desejamos penetrar. De resto,
ha de se entender o nosso mundo, o do pesquisador, como sendo Ocidental, constituido
minimamente pela sobreposigdo de duas subculturas: a brasileira, pelo menos no caso
da maioria do publico leitor; e a antropolégica, no caso particular daqueles que foram
treinados para se tornarem profissionais da disciplina. E é o confronto entre esses dois
mundos que constitui o contexto no qual ocorre a entrevista. E, portanto, em um contexto
essencialmente problematico que tem lugar o nosso ouvir. Como poderemos, entdo,
questionar as possibilidades da entrevista nessas condi¢ées tao delicadas?

Penso que esse questionamento comega com a pergunta sobre qual a natureza
da relagdo entre entrevistador e entrevistado. Sabemos que ha uma longa e arraigada
tradigcéo, na literatura etnoldgica, sobre a relagao “pesquisador/informante”. Se tomarmos
a classica obra de Malinowski como referéncia, vemos como essa tradicdo se consolida
e, praticamente, trivializa-se na realizagao da entrevista. No ato de ouvir o “informante”, o
etndlogo exerce um poder extraordinario sobre o mesmo, ainda que pretenda posicionar-
se como observador o mais neutro possivel, como pretende o objetivismo mais radical.
Esse poder, subjacente as relagdes humanas — que autores como Foucault jamais se
cansaram de denunciar —, ja na relagdo pesquisador/informante desempenhara uma
fungéo profundamente empobrecedora do ato cognitivo: as perguntas feitas em busca de
respostas pontuais lado a lado da autoridade de quem as faz— Com ou sem autoritarismo
—, criam um campo ilusorio de interag&o. A rigor, ndo ha verdadeira interagéo entre nativo
e pesquisador, porquanto na utilizagdo daquele como informante, o etnélogo nao cria
condicdes de efetivo dialogo. A relagcdo ndo é dialdgica. Ao passo que transformando
esse informante em “interlocutor”, uma nova modalidade de relacionamento pode — e
deve ter lugar (nr. 6)

Essa relagcédo dialégica — cujas consequéncias epistemoldgicas, todavia, nao
cabem aqui desenvolver — guarda pelo menos uma grande superioridade sobre os
procedimentos tradicionais de entrevista. Faz com que os horizontes semanticos em
confronto — o do pesquisador e o do nativo — abram-se um ao outro, de maneira
a transformar um tal confronto em um verdadeiro “encontro etnografico”. Cria um
espago semantico partilhado por ambos interlocutores, gragas ao qual pode ocorrer
aquela “fusdo de horizontes” — como o0s hermeneutas chamariam esse espago —,
desde que o pesquisador tenha a habilidade de ouvir o nativo e por ele ser igualmente
ouvido, encetando formalmente um dialogo entre “iguais”, sem receio de estar, assim,
contaminando o discurso do nativo com elementos de seu préprio discurso. Mesmo
porque, acreditar ser possivel a neutralidade idealizada pelos defensores da objetividade
absoluta, é apenas viver em uma doce ilusdo. Ao trocarem idéias e informagdes entre si,
etndlogo e nativo, ambos igualmente guindados a interlocutores, abrem-se a um dialogo
em tudo e por tudo superior metodologicamente falando, a antiga relagcdo pesquisador/
informante. O ouvir ganha em qualidade e altera uma relagado, qual estrada de mao Unica,
em uma outra de mao dupla, portanto, uma verdadeira interacao.

Tal interagdo na realizacdo de uma etnografia, envolve, em regra, aquilo que
os antropdlogos chamam de “observagédo participante”, o que significa dizer que o
pesquisador assume um papel perfeitamente digerivel pela sociedade observada, a
ponto de viabilizar uma aceitagdo senéo 6tima pelos membros daquela sociedade, pelo
menos afavel, de modo a ndo impedir a necessaria interagdo. Mas essa observacao
participante nem sempre tem sido considerada como geradora de conhecimento efetivo,
sendo-lhe freqientemente atribuida a fungéo de geradora de hipéteses, a serem testadas
por procedimentos nomoldgicos — esses sim, explicativos por exceléncia, capazes de
assegurar um conhecimento proposicional e positivo da realidade estudada. No meu
entender, ha um certo equivoco na redugéo da observagao participante e na empatia que
ela gera a um mero processo de construgao de hipoteses. Entendo que tal modalidade
de observagéo realiza um inegavel ato cognitivo, desde que a compreensdo — Verstehen
— que lhe é subjacente capta aquilo que um hermeneuta chamaria de “excedente de
sentido”, isto € as significagdes — por conseguinte, os dados — que escapam a quaisquer
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metodologias de pretensao nomoldgica.” (cf. 22-24)

“nr. 4 — Cf. Radcliffe Brown, Religido e Sociedade, in Estrutura e Fungdo na Sociedade Primitiva, p. 94.

nr. 5 — Aquifago uma distingdo entre “sentido’e “significagdo”. O primeiro termo consagra-se ao horizonte
semantico do “nativo” — como no exemplo de que estou me valendo —, enquanto o segundo termo serve para
designar o horizonte do antropdlogo — que é constituido por sua disciplina. Essa distingdo apoia-se em E. D.
Hirsch Jr. — Validity in Interpretation, apéndice 1 — que, por sua vez, apdia-se na légica fregeana.

nr. 6 — Esse é um tema que tenho explorado seguidamenteem diferentes publica¢des. Indicaria
especialmente a conferéncia, intitulada”A antropologia e a “crise”dos modelos explicativos”, reproduzida neste
volume como seu capitulo 3.”

NOTAS:

1- Afim de melhor esclarecer as discussdes que se seguem, vale a pena citar aqui esses trés verbetes do

Dicionario Houaiss (2001)

etnia
Rubrica: antropologia.
coletividade de individuos que se diferencia por sua especificidade sociocultural, refletida principalmente
na lingua, religiao e maneiras de agir; grupo étnico [Para alguns autores, a etnia pressupde uma base
biolégica, podendo ser definida por uma raga, uma cultura ou ambas; o termo é evitado por parte da
antropologia atual, por ndo haver recebido conceituagao precisa.]
Obs.: cf. etnicidade e 1raca

etnicidade
Rubrica: antropologia.
1 condig¢ao ou consciéncia de pertencer a um grupo étnico
1.1 grau de conformidade dos membros de uma coletividade aos padrées culturais do seu grupo.
Obs.: cf. etnia

raca
1 divisdo tradicional e arbitraria dos grupos humanos, determinada pelo conjunto de caracteres
fisicos hereditarios (cor da pele, formato da cabega, tipo de cabelo etc.) [Etnologicamente, a nogao
de raca é rejeitada por se considerar a proximidade cultural de maior relevancia do que o fator racial;
certas culturas de ragas diferentes estdo muito mais préximas do que outras da mesma raga.] Ex.: <r.
branca> <r. amarela> <r. negra>

2- A antropdloga Mariza Corréa desenvolveu sua tese e publicou um artigo ilustrativo dessa discussao
sobre a antropologia fisica e sobre Nina Rodrigues em “Antropologia & medicina legal: variagbes em torno
de um mito” (Eulalio 1982: 53-63). Vale também consultar no mesmo livro o artigo de Peter Fry “Febrdnio
indio do Brasil: onde cruzam a psiquiatria, a profecia, a homossexualidade e a lei” (Eulalio 1982: 65-80)

3- Se quererem complementar de forma mais sistematica essa visao historica, recomendo a primeira parte
do livro Aprender Antropologia de Francois Laplantine (1991). O livro comega com Uma “INTRODUCAO:
O Campo e a Abordagem Antropolégicos” (pp. 14-33), passando entdo por uma revisao histérica desde
0 séc. XVI comentando nesse século das descobertas, os desvelamentos das diferengas que geraram
a dupla de respostas ideoldgicas contraditorias que perduram até nossos dias, ou seja, “a figura do
mau selvagem e do bom civilizado” ou a “figura do bom selvagem e do mau civilizado” (pp. 37-73). Em
seguida ha dois capitulos desse livro que se prestam bastante para uma maior familiaridade com quatro
personagens ja citados dessa histdria e que desempenharam papéis muito importantes. Os capitulos
particularmente recomendaveis séo: “4. Os pais fundadores da etnografia: Boas e Malinowski” (pp. 73-
86) e “5. “Os primeiros tedricos da antropologia: Durkheim e Mauss” (pp. 87-92), respectivamente tio e
sobrinho e franceses, fazendo jus a fama de escola racionalista francesa de antropologia. A leitura desses
dois capitulos pode ser melhor aproveitada se acompanhada do quadro apresentado no final da nossa
INTRODUGCAO e precedendo a Unidade 1.

4- Consultando o dicionario Aurélio (Ferreira 1999) podemos encontrar varios significados para a palavra
grupo e entre os selecionados abaixo, pode-se verificar algumas analogias com a descrigao dada por Lucy
Mair. Se associarmos os significados de corporagéo para completarmos o entendimento de Lucy Mair, a
conceituagao fica ainda mais clara.

etnia

etnicidade

raga
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1. Conjunto de objetos que se véem duma vez ou se abrangem no mesmo lance de olhos.
2. Reuniao de coisas que formam um todo.
4. Reunido de pessoas.
5. Pequena associagéo ou reunido de pessoas ligadas para um fim comum.
corporagao
1. Associagao de pessoas do mesmo credo ou profissdo, sujeitas a mesma regra ou estatutos, e
com 0s mesmos deveres ou direitos; corpo.
2. Conjunto de drgédos que administram ou dirigem determinados servigcos de interesse publico;
corpo.
3. Reuniado de individuos para um fim comum; associagéo, agremiagao.

5- Categoria

Em légica, um termo usado para denotar os tipos mais gerais ou elevados de formas de pensamento ou
entidades, ou para denotar qualquer distingédo tal que, se uma forma ou entidade que pertence a uma
categoria é substituida em uma afirmagdo em lugar de uma pertencente a outra, uma assergédo sem
sentido deve resultar.

O termo era usado por Aristételes para denotar um tipo de predicado, i.e., as muitas coisas que podem ser
ditas (ou predicadas) sobre um assunto constituem-se em classes - tais como quantidades, substancias,
relacdes, e estados — as quais Aristoteles denominou categorias. Para os gregos, a clarificagdo das
categorias de predicado ajudou a solucionar questdes que pareciam ser paradoxos. No curso de um ano
ou mais, por exemplo, Socrates poderia deixar de ser mais alto e vir ser mais baixo que Alcibiades; assim
ele ndo é mais agora o que ele era num tempo anterior. Ainda assim ele ndo deixa de ser um ser humano.
Pode-se perguntar como ele ndo pode ser o que ele era (mais alto) e mesmo assim ainda ser o que ele
era (um ser humano). A resposta € que as categorias séo diferentes: uma mudancga de relagdo néo é
uma mudanca de substancia. Quais as idades respectivas de Socrates e Alcibiades? Sera Alcibiades uma
crianga em crescimento?

6- Ver para a discussao de etnocentrismo o livro da cole¢do “Primeiros Passos”: Rocha, E. P. G. (1986).
O que é Etnocentrismo. S&o Paulo, Editora Brasiliense.

7- Ver a discussao sobre diversidade sécio-cultural e suas relacbes com as diversidades do meio natural
em: Campos, M. D., “Fazer o Tempo e o Fazer do Tempo: ritmos, em concorréncia entre o ser humano e a
natureza”, Ciéncia e Ambiente, vol. 8, pp, 7-33, UFSM / UNIJUI, Sta. Maria /ljui, RS, jan.-jun. 1994.

8- O Dicionario Houaiss (2001) apresenta:
aculturagao
n substantivo feminino
Rubrica: antropologia.
ato, processo ou efeito de aculturar; aculturamento
1 processo de modificagéo cultural de individuo, grupo ou povo que se adapta a outra cultura ou
dela retira tracos significativos
2 Derivagdo: por extensdo de sentido.
fusao de culturas decorrente de contato continuado
3 Derivagao: por analogia.
processo por meio do qual um individuo absorve, desde a infancia, a cultura da sociedade em que
vive
4 estado resultante de tais processos

9- “enculturation”: processo pelo qual as pessoas, especialmente as criangas, adquirem cultura.

10- Presente etnografico € uma técnica narrativa na qual o modo de vida de um grupo ja observado, ou
que se conhece por vias indiretas, e apresentado como se esta vivéncia estivesse ocorrendo diante do
observador-narrador.

11- No estagio pré histérico de transi¢ao entre o periodo paleolitico ( “Velha Idade da pedra”) e neolitico (
“‘Nova Idade da Pedra” entre 7000 a.C. a 2500 a.C) surgiu a primazia da cultura tribal (aldeias) dedicada
a agricultura e a domesticagdo com uma atenuagéo da intensa atividade dos cagadores-coletores do
paleolitico.

grupo

corporagao

categoria

aculturagao
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12- LEVI-STRAUSS (1989:330-331) chama a atengédo para as dificuldades de se tentar compreender

como as culturas humanas diferem entre si, assinalando que:
“estamos inicialmente em presenca de sociedades justapostas no espago, umas proximas, outras ¢omas de vida
afastadas, mas, em resumo, contemporaneas. Em seguida devemos contar com formas de vida social social
[grifo nosso] que se sucederam no tempo e que estamos impedidos de conhecer pela experiéncia
direta. Qualquer homem pode transformar-se em etnégrafo e ir partilhar, no local, da existéncia de
uma sociedade que lhe interessa; ao contrario, mesmo que ele se torne historiador ou arquedlogo,
jamais entrara em contato com uma civilizagéo desaparecida, mas somente através de documentos
escritos ou monumentos figurados que esta sociedade - ou outra - tiverem deixado a seu respeito.
Enfim, € preciso ndo esquecer que as sociedades contemporaneas ainda ignorantes da escrita,
como as chamamos de ‘selvagens’ ou ‘primitivas’, foram também precedidas por outras formas, cujo
conhecimento é praticamente impossivel , mesmo de maneira indireta; um inventario consciencioso compartimen-
deve-lhes reservar compartimentos em branco [grifo nosso], em nimero indiscutivelmente mais elevado tos em branco
que o dos compartimentos em que nos sentimos capazes de registrar alguma coisa. Impde-se uma
primeira constatagao: a diversidade das culturas humanas €, de fato no presente, de fato e também de
direito no passado, muito mais rica do que tudo aquilo que delas pudermos chegar a conhecer.”

13- Freire e Campos; 1991.

14- Sobre o conceito de representacdo simbdlica ver o livro de Dan Sperber (Sperber, D. (1974). O
Simbolismo em Geral. Sao Paulo, Cultrix.. Também existem interessantes consideragdes num prefacio de

As Palavras e as Coisas de Michel Foucault (Foucault, M. (1966). Les mots et les choses: Une archéologie

des sciences humaines, Gallimard.. Podem ser encontradas anotag¢des do autor do presente texto uma

discussao sobre os exageros taxiondmicos da nossa sociedade «cientifica» no texto «Relagdes Homem / representacao
Natureza entre Céu e Terra : Uma dinadmica maior do que o jogo das regras classificatorias» (CAMPOS, M.  simbdlica
D., “Discusséo Tedrico-Metodoldgica: Aspectos Etnocientificos”, Cap. lll, pp. l1I-3.1 a 11I-3.10, Relatério
Técnico-Cientifico do Projeto Tematico FAPESP: “Homem, Saber e Natureza” , vol. I, Campinas,

Aldebara: Observatério a Olho Nu -UNICAMP, 1995)

15- Em complemento, vale lembrar que existe uma idéia grega de que simbolo associa-se ao seguinte
processo: no momento em que duas pessoas vao se separar por muito tempo, e quebrado em dois
pedacos, um galho de arvore, por exemplo, e repartidas as metades para cada um. Num eventual
reencontro muitos anos mais tarde, quando podera ser dificil para os dois se reconhecerem, ele possam
reconhecer o reencontro pelo encaixe das duas partes.

16- Lévi-Strauss (1989:328-366) em “Raga e Historia”.

17- E instrutiva e instigante a discussdo de Paulo Freire (1970) a esse respeito no no Capitulo 3 da
Pedagogia do Oprimido.

18- Ver a esse respeito a discussao desse autorem Campos, M. D., “SULear vs NORTEar: Representagbes
e apropriacbes do espago entre emogao, empiria e ideologia “, Documenta, VI, N° 8, Programa de
Mestrado e Doutorado em Psicossociologia de Comunidades e Ecologia Social & (EICOS)/Catedra
UNESCO de Desenvolvimento Duravel/lUFRJ, Rio de Janeiro, 1999. pp. 41-70.

19- Nessa antinomia que parece sugerir um observador distante e neutro em relagéo ao observado, vale
mencionar um conceito originario da fisica, o de “participador”. Ele nos permite refletir sobre ‘pesquisa
participante’ em ciéncias sociais da mesma forma que na fisica do microcosmo que se constituiu a
partir do século XX. Nela, observador, materiais, métodos e objeto de estudo, encontram-se tao inter-
relacionados que segundo o fisico J. A Wheeler, “para descrever o que aconteceu tem-se que abandonar
a palavra “observador’ e substitui-la pela nova palavra ‘participador’. Em certo sentido, o universo é um
universo participatério” (The Phisicist’s conception of Nature, J. A. MEHRA (ed.), Dorbrecht (Holland),
D. Reidel, 1973).

20- Ver aiironia ao nosso desejo compulsivo de classificagao em Jorge Luis BORGES, “El idioma analitico
de John Wilkins”, in Otras Inquisisiones, in Jorge Luis Borges, obras completas, 1923-1972, pp. 706-709,
Buenos Aires, Emecé, 1974. Esse texto gerou importantes analises criticas referindo-se as classificacoes
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como forma de exercicio de poder como bem resume o prefacio de Michel FOUCAULT, As Palavras
e as Coisas: uma Arqueologia das Ciéncias Humanas, Sao Paulo, Martins Fontes, 1992. O historiador
Robert Darnton (Darnton, Robert, O Grande Massacre de Gatos e Outros Episddios da Histéria Cultural
Francesa, Sdo Paulo, Companhia das Letras, 1986}. cita e comenta de forma interessante esse texto de
Borges:

A taxonomia de Borges refere-se a:

“... ambiguidades, redundéancias e deficiéncias lembram as que o doutor Franz Kuhn atribui a certa
enciclopédia chinesa que se intitula Emporio Celestial de Conhecimentos Benévolos. Em suas remotas
paginas esta escrito que os animais se dividem em (a) pertencentes ao Imperador, (b) embalsamados,
(c) domesticados, (d) leitdes, (e) sereias, (f) fabulosos, (g) cdes vadios, (h) incluidos na presente
classificagao, (i) enfurecidos, (j) inumeraveis, (k) desenhadas com um pincel muito fino de pelo de camelo
, (I) et coetera (m) os que acabaram de quebrar o vaso de agua, (n) os que, de uma grande distancia,
parecem moscas” (Cf. 708).

Darnton comenta que:

“Este sistema de classificagdo é significativo, argumenta Foucault, por causa da simples impossibilidade
de cogita-lo. Confrontando-nos bruscamente com uma série inconcebivel de categorias, expde a
arbitrariedade como classificamos as coisas. (...) Postos diante de uma maneira estranha de organizar a
experiéncia, no entanto, sentimos a fragilidade de nossas proprias categorias e tudo ameaca desfazer-
se. As coisas se mantém organizadas porque podem ser encaixadas num esquema classificatério que
permanece inconteste. (Cf. 248) (...)

A classificagdo é portanto um exercicio de poder. (...) Toda acao social flui através de fronteiras
determinadas por esquemas de classificacédo, tenham ou ndo uma elaboracao tao explicita quanto a de
catalogos de bibliotecas, organogramas e departamentos universitarios. Toda a vida animal enquadra-se
no esquema de uma ontologia inconsciente. Monstros como o ‘homem elefante’ e 0 ‘menino lobo’ nos
horrorizam e fascinam porque violam nossas fronteiras conceituais [grifo meu], e certas criaturas fazem
nossa pele arrepiar-se porque se situam, imprecisamente, entre categorias: répteis ‘viscosos’, que nadam
no mar e rastejam em terra; roedores ‘nojentos’ que vivem em casas mas permanecem fora das fronteiras iqjam nossas

da domesticagdo.” (Cf. 249). fronteiras
conceituais

21- Traducéo livre do autor.

ne@ad Antropologia Educacional -28 -

cre@ad



Il Unidade 2: TRABALHO DE CAMPO E ETNOGRAFIA

.1 Etnografia e o encontro com o outro na observagéao participante

Como vimos anteriormente, Lévi-Strauss define a etnografia como a fase de observagdo e etnografia
analise de fendbmenos culturais numa pesquisa antropolégica. Neste sentido, podemos entender que
quando estamos falando em fazer uma etnografia ou um trabalho etnografico, estamos nos referindo a
uma metodologia de pesquisa consagrada em estudos antropoldgicos, sejam eles de culturas distantes
ou préximas do ponto de vista geografico ou mesmo socio-cultural. No primeiro caso estamos tratando
de pesquisas como as desenvolvidas por Malinowski nas Ilhas Trobriand onde o antropdlogo se desloca
para uma regiao distante do seu local de vida e de trabalho para viver um longo periodo entre seu grupo
estudada, eventualmente aprendendo sua lingua, se for diferente. Nos casos da proximidade geografica,
pode ocorrer que o pesquisador ndo passe um longo periodo longe de casa, mas que procure observar
0s mais diversos momentos do grupo estudado para compreender os mais variados aspectos e situacdes
durante as quais diversos fatos sociais podem ser observados. E o caso, por exemplo, de etnografias de
“tribos” urbanas, de alguma empresa ou comunidade de conhecimento, da populagdo de algum bairro
marcado por estigmas de violéncia, de um vilarejo, etc’

Na primeira metade do século XX, através dos trabalhos de campo entre sociedades e culturas
distantes revelou-se uma grande diversidade cultural sobre o Planeta que serviu para corrigir uma
consideravel parcela da postura etnocéntrica e, portanto, criticar o eurocentrismo presente nas teorias e gyrocentrismo
visdes de mundo a partir da Europa nessa da transicao entre os séculos XIX e XX. As coletas de dados
entre realidades distantes e “exdticas” desenvolviam-se com a exigéncia de uma vivéncia duradoura entre
outros modos de vida, valores e formas de convivio social. Dessa forma, acreditava-se que o observador
— sendo o Unico estranho entre os nativos — nao corria o risco de sobrepor ao seu proprio olhar, olhares
e impressdes de outros que interferissem ou acrescentassem algo a sua proépria leitura individual em vista
da apreensao desse mundo que, Ihe sendo inicialmente muito estranho, passa aos poucos a fazer sentido
e a aperfeicoar seu modo de apreensao da realidade.

Nos dias de hoje defende-se a idéia de que o texto etnografico € um texto de um sé autor (Caldeira
1988; Geertz 1988). Apesar de haver algumas opinides discordantes, embora bem argumentadas
(Griaule 1947), existe uma maior tradigdo de etnografias individuais. Deste modo, receia-se que um texto
etnografico como produto de mais de um ‘olhar estranho entre os nativos’, corra o risco de perder sua
coeréncia e unidade interpretativa. Ja que a antropologia privilegia as no¢des de alteridade e diferenga,
dois olhares dirigidos a um Unico contexto podem estar referenciados tanto a teorias, quanto a métodos e
bagagens de vivencia distintas entre si. Resumindo, os dois olhares perceberao o mesmo contexto a partir
de dois referenciais distintos. Parece existir alguma correlagdo entre essa discusséo e aquela referente as
liminaridades nas zonas de intersecgao (Leach,1978:45) referidas anteriormente e na FIGURA 9. Haveria
interseccdes de liminaridade interpretativa.

Malinowski foi 0 etnografo que sistematizou e consagrou a observacéo participante como método  observagéo
de coleta de dados em sociedades distantes e diferentes da nossa. Esta consagragdo ocorreu, sobretudo, PeTticiPativa
a partir de sua etnografia realizada entre 1915 e 1918 entre os nativos das llhas Trobriand. Essas e outras
informacdes foram coletadas também em outras sociedades por outros antropélogos impondo assim, uma
crescente admissao da diversidade mundial de culturas que aos poucos fomentava um debate tedrico
no qual as observagdes sobre “qualquer sociedade, em qualquer ponto do planeta, com qualquer tipo
de tecnologia, tornaram-se um conjunto coerente de vozes, gestos, reflexos, articulagdes e valores”

(DaMatta 1987:146). Os Argonautas

A introdugdo de Malinowski para o classico Os Argonautas do Pacifico Ocidental em 1922, do Pacifico
constitui-se num consagrado guia para o trabalho de campo e para a pratica antropolégica, apontando a Ocidental
necessidade de se coletar dados e viver entre os nativos para poder formular interpretacdes sobre o seu
pensamento. Como nos orienta Malinowski:

Os principios metodologicos podem ser agrupados em trés tdépicos principais: em
primeiro lugar, é logico, o estudioso deve ter objetivos verdadeiramente cientificos e
conhecer os valores e critérios da moderna etnografia. Em segundo lugar, deve criar
condigdes adequadas para o trabalho, o que significa viver realmente com os nativos,
longe dos outros brancos. Finalmente, deve aplicar certos métodos especiais de coleta,
manipulagéo e registro de dados. (Malinowski 1978 :20).

trabalho
etnografico

Para Malinowski, o fundamental entre os trés tépicos era o segundo, pois é a partir do contato
mais intimo estabelecido no cotidiano que podemos conhecer melhor os nativos e familiarizarmo-nos
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com seus costumes e crencas. Como aponta o autor, esse contato significa que “a vida do etnégrafo na
aldeia, no comego uma estranha aventura por vezes desagradavel, por vezes interessantissima, logo
assume um carater natural em plena harmonia com o ambiente que o rodeia”. (Malinowski 1978:21). E
preciso notar que isso ndo impede a postura metodoldgica de sempre circular entre o estranhamento e a
familiaridade.

Em que pese a estranheza quanto a referéncia ao etndgrafo assumir “um carater natural em plena
harmonia com o ambiente”, pode-se pensar que ele seja, ndo sé um estranho “molestador” da rotina dos
nativos, assim como, que ele seja também é “molestado”, ou desafiado nas suas certezas. No entanto,
parece ser somente a partir dessa vivéncia cotidiana e na relagédo dialdgica? entre dois — o antropdlogo
e o nativo — que se pode também abordar e considerar informag¢des mais “obscuras” como as fofocas e
0s comentarios maldosos, ou n&o, intra ou inter-grupais.

Ao contrario de métodos de pesquisa que pressupdem incursdes de curta duragdo para uma
entrevista ou aplicagdo de um questionario, a apreenséao de “fofocas”, intimidades ou situagdes veladas e
intimamente circunscritas a cultura local s6 podem se revelar gragas a uma mais longa ou muito frequiente
presenga no campo.

Além da importancia das conversas e entrevistas, o trabalho de campo deve ir além das
coisas ditas. Definitivamente a marca da antropologia € a observagéo daquilo que é frequentemente
impalpavel, ou seja, dos ‘imponderaveis da vida real”. Estes s6 podem ser apreendidos na vida cotidiana
dos nativos, pois representam justamente aquilo que entre eles ndo é explicitado na fala e nos comentarios
cotidianos € nem tampouco é formulado abstratamente em cada contexto pelos seus respectivos
“nativos”, ou seja, “nds” e “eles”, que temos diferentes imponderaveis. Qualquer que seja o contexto, para
compreendé-los, parece ser imperativa a observagéo participante. Por exemplo, ela permite, perceber as
sutilezas nas diferengas entre o que se faz e o que se fala. A esse respeito comenta Malinowski (1978:
30):

Ha uma série de fendmenos de suma importédncia que de forma alguma podem ser
registrados apenas com o auxilio de questionarios ou documentos estatisticos, mas
devem ser observados em sua plena realidade. A esses fendmenos podemos dar o nome
de imponderaveis da vida real [grifo nosso]. Pertencem a essa classe de fendmenos: a
rotina do trabalho diario; os detalhes de seus cuidados corporais; 0 modo como prepara a
comida e se alimenta, (...); a existéncia de hostilidade ou de fortes lagos de amizade, (...),
a maneira sutil porém inconfundivel, como a vaidade e a ambigéo pessoal se refletem no
comportamento de um individuo e nas reagdes emocionais daqueles que o cercam(. . .).E
preciso que isso se transforme em dados cientificos, para que se possa atingir a atitude
mental que neles se expressa.

Embora Malinowski ndo atribua uma correlagdo entre os imponderaveis da vida real e o que
Durkheim denomina fato social?, podemos pensar que o fato de nativos (“nés” e “eles”) ndo formularem
0 que fazem esteja em relagédo com efeitos da coercdo social e exterioridade impostas pelo fato social.
Segundo Durkheim, sao caracteristicas de um fato social no interior da sociedade, por um lado, a “sua
exterioridade em relagéo as consciéncias individuais”, por outro lado “a agéo coercitiva que [o fato social]
exerce ou é suscetivel de exercer sobre essas mesmas consciéncias” no que concerne suas “maneiras
de agir,de pensar e de sentir”. Em relagao a outros fatos, “por conseguinte, ndo podem confundir-se com
os fendbmenos organicos, visto que consistem em representagcdes e em agdes; nem com fendmenos
psiquicos, que nao tém existéncia sendo na consciéncia individual, e devido a ela. Constituem, pois uma
espécie nova e a eles se deve atribuir e reservar a qualificagdo de sociais” (Durkheim. 2003:31-33)

Por constituirem, assim como os fatos sociais em maneiras de agir, de pensar e de sentir
exteriores ao individuo e dotadas de um poder coercivo, caracterizadas na agdo pelo costume e pela
cultura, os imponderaveis nao sado formulados abstratamente pelos nativos pois aparecem como fatos
naturais, ou seja, como a unica maneira possivel de agir.

E assim, por exemplo, que na socializagdo escolar o aluno vai aprender que o professor deve estar
na frente e estes sentados enfileirados — pelo menos na educacgao formal convencional. Dificiimente um
aluno vai questionar essas maneiras de ser e agir, pois as consideram naturais, sobretudo numa escola
mais que seja menos dialdgica no sentido de Paulo Freire na Pedagogia do Oprimido (1981). De mesma
forma, sugerimos uma reflexdo e uma busca sobre a predominancia do branco para os vestidos de noiva
em diversas sociedades e o costume entre os pomeranos onde a noiva se casa de vestido negro*.

Por outro lado, a diferenga entre o que se fala e o que se faz estd também relacionada com a normas
sociais e suas imposi¢des sobre os individuos: as pessoas falam o que aprenderam como sendo o que
deveria ser feito, muitas vezes ignorando as atitudes mais singulares ou mesmo sem ter muita consciéncia

costumes e
crengas

imponderaveis
da vida real

imponderaveis

observagao
participante
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do significado do que dizem.

Para atingir o que Malinowski chama de “mentalidade nativa” e compreender a partir dela a
cultura, o autor afirma que o antropdlogo deve seguir trés caminhos:
1) formular o “esqueleto” da tribo: levantar os documentos concretos e estatisticos, as genealogias e o
mapa mental. Este ainda constitui material morto e ndo pode ajudar em muito a desvendar a mentalidade
do nativo.
2) formular “o corpo e sangue” da tribo: registrar os dados colhidos através da observagao participante.
E completado pelos imponderaveis da vida real, e outros tipos de comportamento. Esses dados séo
registrados no diario de campo do antropdlogo.
3) Corpus inscriptium: documentar as narrativas tipicas dos nativos, palavras caracteristicas que designam
alguma pratica que so faz sentido na cultura estudada. Esse documento retrata a mentalidade nativa.

entender esse

Para Malinowski, esses processos permitem que o antropdlogo possa entender esse outro do outro do ponto
ponto de vista nativo, bem como sua visdo de mundo e seu modo de viver. E essa perspectiva que, em de vista nativo

parte, faz com que se abandone o etnocentrismo e se passe a “ouvir’ o nativo. E a partir da adogdo dessa
perspectiva que o “outro” torna-se objeto de estudo da antropologia.

A alteridade passa a ser vista do ponto de vista do nativo, das suas singularidades e suas
interpretacdes sobre suas instituicbes e costumes. A diferenga e 0 exotismo — esse Ultimo s6 existente
para o pesquisador de fora — passam a fazer sentido uma vez que o exdtico é transformado em
familiar, persistindo sempre alguma diferenca que permite o estranhamento. Uma das recomendagdes
basicas para o etnégrafo no trabalho de campo é compreender o “outro” numa relagdo de constantes
transformacdes ciclicas do ‘estranho em familiar’ e ‘do familiar em estranho’. As expressdes “transformar
0 exotico em familiar” e “transformar o familiar em exético” sdo utilizadas por DaMatta (1978) no texto “O
oficio de Etndlogo ou como ter Anthropological Blues no qual ele as define no seu conjunto como a ‘regra
de ouro do trabalho etnografico’.

E claro que o trabalho de campo ndo é algo mecanico, divido em etapas fixadas rigidamente,
como aquelas apontadas por Malinowski. Nao é possivel ir para 0 campo pensando “ah, hoje vou fazer
0 esqueleto daquela sociedade”, ou, “isso faz parte do “corpus inscriptium”. A observagao participante
tem muito de surpresa. Afinal de contas, nenhuma sociedade poder ser pensada como um laboratério
experimental para o antropdlogo, onde ele pode estar forjando situagdes ou reagdes para sua pesquisa.

O trabalho de campo e a observagdo participante permitem ao antropdlogo apreender o
pensamento do nativo, proposta tedrica desde os primeiros trabalhos preocupados em entender culturas
tdo diferentes da do pesquisador. E justamente essa possibilidade que atribui a etnografia, como
metodologia de coleta de dados, uma importancia tdo grande para a Antropologia, chegando a ser ela o
que confere ‘autoridade’ ao trabalho antropoldgico. Como salienta Roberto Cardoso de Oliveira referindo-
se a importancia da etnografia:

“Permito-me dizer que talvez seja ela [a observacao participante] a responsavel pela
caracterizagéo do trabalho de campo antropolégico, distinguindo-a, enquanto disciplina,
de suas irmas nas ciéncias sociais” (Cardoso de Oliveira 2000 :34).

O que confere autoridade a um antropologo é o seu contato com o grupo estudado, pois é porque
ele “esteve 1a” que pode apresentar as suas observacgdes e a apreensao daquela realidade. “A autoridade
decorre de ser vocé quem testemunhou e produziu o relato [...;” (DaMatta 1990:59).

1.2 Tempos modernos: o outro pode até ser meu vizinho...

Com o movimento interpretativista (Geertz, 1989). muitas das formulagées de Malinowski foram
postas a prova e algumas foram refutadas. Mas o trabalho de campo, embora tenha sido “desmistificado”
por James Clifford, ndo perdeu sua importancia na pesquisa antropolégica.

De todas as contribuicbes dessa nova antropologia, duas destacam-se pela sua relevancia.
Primeiro, a inclusdo da presenca da subjetividade do antropdlogo na pesquisa realizada. Isso significa
aceitar que o que falamos sobre os “nativos” sdo nossas interpretagdes orientadas por teorias, mas a
partir de uma viséo pessoal e possivel entre outras existentes.

O segundo aspecto diz respeito ao chamado de Clifford Geertz para o fato de sermos “todos
nativos”. O valor dessa afirmacéo repercutiu de modo substantivo na Antropologia para que ela avangasse
no processo de transformagao do “familiar em exético” e ndo somente no movimento tradicionalmente
feito, de “transformar o exotico em familiar”.

A observagao participante continuou sendo o método de pesquisa privilegiado, reconhecendo as
especificidades e particularidades culturais, mesmo em instituicdes de nossa sociedade, o que significa
dizer que praticamos o estranhamento daquilo que vemos, sem, no entanto, toma-lo como fato “bizarro”
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ou “engragado” para coleciona-lo em nossa memaria, como alertava Malinowski.

E a partir dessas novas configuragdes — tanto sociais como cientificas - que o trabalho de campo
foi ganhando cada vez mais contribuigdes, em termos de interpretagdes e discussdes. Se nos Estados
Unidos, Clifford Geertz e James Clifford (1986) conduziram importantes debates sobre o assunto, no
Brasil, Roberto Cardoso de Oliveira guiava a discussao sobre o trabalho de campo e a analise do campo
da Antropologia.

Para os dois primeiros, a observagdo deve ser aceita como uma interpretacdo subjetiva da
realidade, o que n&o elimina o carater cientifico, mas sim o cientificismo do trabalho. O que para Geertz é
fundamental, é que a Antropologia deve ser feita por meio de uma descricéo densa do que foi observado
de modo a permitir que outros possam reinterpretar a interpretagéo do primeiro antropélogo que estudou
o assunto. De algum modo esta foi também uma demanda de Malinowski.

Tanto para Geertz como para Clifford, a etnografia deve ser uma descrigdo densa, que permita
interpretar a cultura:

“o que o etnografo enfrenta, de fato € uma multiplicidade de estruturas conceituais complexas,
muitas delas sobrepostas ou amarradas umas as outras, que sédo simultaneamente estranhas,
irregulares e inexplicitas, e que tem que, de alguma forma, primeiro apreender e depois
apresentar. [...] Fazer a etnografia € como tentar ler um manuscrito estranho, desbotado,
cheio de elipses, incoeréncias, emendas suspeitas e comentarios tendenciosos, escrito ndo
com os sinais convencionais do som, mas com exemplos transitérios de comportamento
modelado”. (Geertz 1989:20).

Roberto Cardoso de Oliveira (1998), procurou sintetizar em um artigo a pratica da observagao
participante, reunindo as premissas de Malinowski com uma postura menos autoritaria por parte do
antropodlogo. As etapas cognitivas do antropdlogo, — o olhar, ouvir e escrever - quando bem disciplinadas
pela teoria antropolégica, devem ser pensadas como partes da apreensao da realidade, pois é através
dessas faculdades que o antropdlogo absorve o “modelo nativo”, matéria-prima do entendimento
antropoldgico.

As duas primeiras etapas cognitivas e disciplinadas pela teoria antropoldgica — o olhar e o ouvir
— sdo “utilizadas” na observagao participante, no momento do “estar 1a”. Sdo essas duas faculdades,
domesticadas pela teoria antropoldgica, que permitem ao antropélogo “ver com outros olhos e ouvir com
outros ouvidos”.

Talvez a primeira experiéncia do pesquisador de campo, esteja na domesticagao tedrica de seu
olhar. Isso porque, [...] 0 objeto sobre o qual dirigimos o0 nosso olhar, ja foi previamente alterado
pelo préprio modo de visualiza-lo. Seja qual for esse objeto, ele ndo escapa de ser apreendido
pelo esquema conceitual da disciplina formadora de nossa maneira de ver a realidade (Oliveira
1998: 1 9).

Mas apenas pelo olhar ndo é possivel apreender a vida social da cultura. E preciso penetrar no
sistema simbdlico, que deve englobar outras instancias e também ter em mente que nenhuma das etapas
podem ser tomadas como independentes na investigacéo antropoldgica.

O ato de “ouvir” envolve algumas situagcdes que devem ser pensadas pelo antropdlogo. Entre
elas, o “confronto” cultural que se da entre 0 mundo do antropdlogo e o mundo do entrevistado, e o tipo de
relacédo entre o entrevistado e o entrevistador.

Quando a relagdo entre ambos assume uma atitude articulada apenas ao redor de perguntas e
respostas, a situagdo que se estabelece é uma relacdo de poder inviabilizando o didlogo, pois faltam,
nesse caso, as condi¢des para a interagéo entre o pesquisador e o pesquisado. Quando se estabelece uma
relacao dialogica e se transforma o informante em “interlocutor”, a entrevista ganha um status diferente e o
poder do antropdlogo tende, em parte, a ser menos marcante e, principalmente, questionado. E possivel,
inclusive, dentro desta perspectiva, realizar a técnica de questionarios com perguntas estruturadas, desde
que haja um “policiamento metodoldgico”, no sentido de continuar numa situagdo de dialogo onde o
“‘informante” é pensando como interlocutor.

A partir de uma possibilidade de didlogo, o confronto é transformado em um “encontro
etnogréafico”. E como se esse encontro criasse [...] um espago semantico partilhado por ambos
os interlocutores, gragas ao qual pode ocorrer aquela ‘fusdo de horizontes’, desde que o
pesquisador tenha a habilidade de ouvir o nativo e por ele ser igualmente ouvido, encetando
formalmente um didlogo entre ‘iguais’, sem receio de estar, assim, contaminando o discurso do
nativo com elementos de seu préprio discurso (Oliveira 1 998 :24).

De certo modo a “fusdo de horizontes” se assemelha a necessidade de ajustes dos referenciais
mutuos para que se estabelega o didlogo, como ja referido.
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Dada a importancia de criar esse dialogo, é imprescindivel, quando ha uma intencao, realizar
uma observagéo participante, o contato cotidiano e até mesmo intimo entre o pesquisador e seus
interlocutores. Quando o antropdlogo passa a ser visto, ndo como membro nativo do grupo, pois ele nunca
0 sera, mas como alguém em quem se pode confiar ou alguém interessante de se conversar, muitas
informagdes aparecem como que naturalmente no didlogo. Aqui a experiéncia etnografica e o bom senso
do pesquisador devem ser levados em consideragéo. Primeiro no sentido de prestar atengao aos sinais
que as pessoas dao, ou seja, estar atento ao humor das pessoas com quem se vai conversar. Algumas
vezes é melhor deixar para outro dia a conversa sobre 0 assunto de nossa pesquisa e dar ouvidos ao que
o nativo tem para dizer sobre os seus problemas — inclusive esses desabafos podem trazer informagdes
interessantissimas para nossa investigagdo. Outra preocupacao que o etndgrafo deve ter € com relagao as
informagdes que lhes foram reveladas. Nunca é demais perguntar até que ponto aquela informagao pode
ser revelada nos relatérios finais de nossas pesquisas sem causar transtornos para nossos interlocutores
ou estabelecer incongruéncias que nao foram resolvidas no ir-e-vir entre o campo e a academia — lugar
da escrita propriamente dita do texto etnografico®.

Darrel Addison Posey (1986) sugere uma “metodologia geradora” de dados que traz importantes
sugestdes para um dialogo de campo em que se respeite os referenciais do “outro”, e sobretudo, para que
se compreenda os conceitos a partir da propria cosmologia e cosmogonia do grupo pesquisado, ou seja,
do ponto de vista nativo:

“Questionar, pura e simplesmente, conduz a inibigdo do fluxo de informagdes por parte do
informante. A pergunta: “quantos tipos de X existem? “ presume que X é uma categoria
cross-cultural valida e que existem tipos de X identificados e nomeados em todas as
culturas. “Esta € a larva da borboleta X?” supbe a nogao de metamorfose que pode deixar
de explicar a ontogenia em todas as sociedades. {(...)

De um modo geral, quanto mais aberta a pergunta, isto €, menos restritiva, maior
é a liberdade deixada ao informante para responder segundo sua propria l6gica e
conceitos. Melhor dito, quanto menos perguntas, melhor é. Recomenda-se por isso,
uma metodologia “geradora de dados”. Ou seja, na medida em que o informante propée
topicos e explicagbes corre-se menos risco de prejudicar a informagdo” (cf. 23-24).

Como ja comentado, tem-se tornando mais familiares alguns aspectos daquele “outro cotidiano”
que inicialmente, motivava tantos estranhamentos. Com os crescentes contatos externos de sociedades
indigenas — antes mais isoladas — e ao deslocar-se o interesse etnografico para outros contextos
urbanos, tém surgido novidades em olhares, objetivos e tematicas associadas ao que se denomina
antropologia das sociedades complexas.
Retomemos as referéncias a Clifford Geertz, conhecido pela sua antropologia interpretativa,
juntamente com Bruno Latour (1997; 2000), que contrapde uma proposta de etnografia da ciéncia em
agao nas “tribos” e “aldeias” dos cientistas aos estudos de sociologia — apenas de produtos acabados
— da ciéncia.
Clifford Geertz, autor do livro Saber Local (Geertz 1999), aborda em um dos capitulos “O Senso
Comum como Sistema Cultural’. Nele, o autor critica as desqualificagdes de outros saberes por aqueles que
se créem credenciados e embasados na ciéncia oficial para julgar os saberes “pré-cientificos”, ao mesmo
tempo que salienta a importancia de proceder a uma ‘antropologia do pensamento’. A desqualificagao faz
lembrar a frase tipica que expressa o desprezo de muitos académicos de rango positivista: ‘...isso € do
senso comum’. Em outro capitulo desse mesmo livro, Geertz discute “Como pensamos hoje: a caminho
de uma Etnografia do Pensamento Moderno”. Deste texto, vale citar os trechos a seguir: quebra-cabeca
“Pensamento & muiltiplo como produto e singular como processo, 0 que se constituiuggj;ra:‘éga&n:‘;
como importante paradoxo nas ciéncias sociais gerando teorias em todas as dire¢bes, ,m significado
algumas delas razoaveis, mas a natureza do paradoxo tem sido vista como relacionadanum sistema de
com um quebra-cabeca de tradugdo, ou seja, 0 de como um significado num sistema de expresséo é

expressdo é expresso em outro ...— hermenéutica cultural, ndo mecénica conceptiva.” ex"ﬁiﬁg em

(...) “Somos todos nativos agora, e qualquer outra pessoa que ndo seja imediatamente um
de nés é um exotico. O que antes parecia ser a questao de saber se selvagens poderiam
distinguir fato de fantasia, agora parece ser a questao de se saber como outros, de além-

mar ou no corredor, organizam seu mundo significativo.” [grifos meus] (cf. 226) saber como

A frase “Somos todos nativos agora”, abre importantes caminhos para a etnografia das outros, de
. . ~ L ~ _além-mar ou no
sociedades complexas e para a busca da organizagao do mundo de significados em contextos antes nao corredor, orga-
pensados como aqueles da propria instituicdo social da ciéncia (C) e da tecnologia (T), ja tdo consagradanizam seu mun-
no conhecido binémio C&T. do significativo

Bruno Latour, por sua vez, publica com Steve Woolgar o livro Vida de Laboratério (Latour e
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Woolgar 1997), cuja edig¢ao brasileira contém no primeiro capitulo uma esclarecedora exposi¢cao sobre “a
Etnografia das Ciéncias (p. 9-34). Nessa pesquisa, o autor — inspirado na sua experiéncia etnografica
anterior com populagbes nativas na Africa — empreende durante dois anos, um estudo de um dos
laboratdrios do Instituto Salk na Califérnia. Roger Guillemin era o “cacique” que um ano apdés o término
da etnografia realizada por Latour, recebia o Prémio Nobel pela caracterizacdo da substancia TRF,
relacionada a endocrinologia.

Latour é bastante atento para as questbes de respeito ao outro, sempre presentes no trabalho
etnografico. A partir de expressdes que revelam posturas etnocéntricas, e portanto, preconceituosas
com respeito a diferentes saberes (cientificos, disciplinares, especializados, populares, tribais, “pré-
cientificos”), ele exige que se atribua maior simetria na consideragéo de diferentes modos de pensar
e saber. Essa discusséao esta presente no artigo “Como redividir a ‘Grande Divisdo?”, em referéncia ao
“espirito cientifico” e o espirito pré-cientifico” (Latour 1999).

Consideremos agora alguns aspectos metodoldgicos entre os dois momentos indissociaveis e
sempre articulados do trabalho etnografico: o “estar aqui” e o “estar 1a” (Geertz, 1988:131).

2.1 O Etnégrafo e o Trabalho de Campo: entre o estar aqui, entre pares da academia e o estar Id
entre os outros no campo,

Diante da demolicdo de uma casa, o filho exclama:
Olha Papai!

Eles estdo construindo um terreno!

(Pedro Bloch: “Crianga diz cada uma”)

Discutimos aqui, aprofundando um pouco mais, os significados dos termos “estar aqui” — a partir
do referencial da nossa ciéncia, refletindo e analisando o que observamos do “outro” - diferente de nés
— e o0 “estar 1a” na observacgao, interacao e interlocugao com os outros nos varios momentos do trabalho
de campo no qual muitas vezes estranhamos codigos, costumes e formas de agir e classificar.

Por varios momentos do trabalho de campo, isolamo-nos em pensamento ou fisicamente por
varios motivos, como para fazermos anotagdes do diario ou até mesmo para dormir. Nesses momentos,
mesmo estando no lugar do outro, vivenciamos uma maior proximidade de nossos proprios paradigmas,
conceitos, metodologias e instrumentos — todos associados a visdes e leituras de mundo com as quais
temos mais familiaridade. Desse modo, ao voltarmos do trabalho de campo, mudamos os registros e
passamos concretamente ao “estar aqui”. No entanto, mesmo quando “estdvamos 13", nos nossos
“recolhimentos académicos” ja estavamos fazendo varias incursdes virtuais ao “estar aqui” do referencial
das nossas ciéncias.

Nossa discussao refere-se a dupla tarefa — ‘regra de ouro’ do trabalho etnografico — que no
dizer de Roberto DaMatta (1978),

‘pode ser grosseiramente contida nas seguintes formulas:
(a) transformar o exético no familiar
e/ou
(b) transformar o familiar em exético.
E, em ambos os casos, é necessaria a presencga de dois termos (que representam dois
universos de significacdo) e, mais basicamente, uma vivéncia dos dois dominios por um
mesmo sujeito disposto a situa-los e apanha-los. “(cf. 28)

Da Matta prossegue mencionando que essas transformacgfes que se alternam com frequiéncia
relativamente grande em qualquer trabalho etnografico “parecem segquir de perto os momentos criticos
da histéria da prépria disciplina [antropologia]’. Esse comentario reforca o que dissemos a respeito da
relacéo entre a busca do exoético e as demandas de estranhamentos das nossas préprias sociedades
urbanas. A mengao a “uma vivéncia dos dois dominios por um mesmo sujeito” corrobora também nossa
defesa do trabalho de campo realizado individualmente.

Procurando rever as antinomias até aqui referidas, podemos resumi-las nas trés linhas abaixo,
acrescidas de mais duas:

exotico / familiar

estranhamento / familiaridade

“estar 14" / “estar aqui”

“estar 1a” / escrever aqui (Geertz 1989)

Pwobd-~

O item 4, como uma variante do item 3, sugere uma fase de analise, elaboragéo e escrita do
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texto etnografico quando ja nos sentimos distantes, sobretudo no tempo, do trabalho de campo e com a
sensacao do projeto terminado, passamos entédo a fase de publicagdo. Isso, no entanto, ndo significa que
nunca retornaremos ao campo de origem, seja para conferir alguns dados com vistas a publicagcdo dos
resultados, seja porque estabelecemos lagos de outra natureza do que o essencialmente etnografico, seja
porque nos propomos a realizar uma continuagao do trabalho ou outro projeto de pesquisa.

Ao mencionarmos o termo referencial para indicar momentos em que, apesar de “estarmos
Ia”, encontramo-nos refletindo sobre os fenémenos observados como se estivéssemos “aqui’ no nosso
ambiente de trabalho, usamos o termo ‘referencial’ como uma generalizagdo do conceito de ‘sistemas
de coordenadas’ como é comumente usado nas comunidades de fisicos e matematicos. No entanto,
para uma generalizacao do conceito associado a nogao de ‘ponto de vista’, cabem um comentario e um
exemplo ilustrativo.

As formas de “leitura do mundo” (Freire,1981: 114) dependem fortemente do ponto de vista ou do
referencial® do observador’ e podem se diferenciar fortemente em fungdo de classes sociais, género,
idade, estilos de vida proprios de uma mesma cultura ou do encontro de diferentes culturas. Um exemplo
interessante e ja comentado é o abano horizontal de cabecga dos indianos dizendo sim.

Captar o universo de significados de uma outra cultura exige, portanto, um esfor¢o incessante de
compreensao dos fendmenos a partir dos referenciais e categorias nativas. A esse, segue-se o esforgo de
situarmo-nos no “estar e escrever aqui”, através da tradugao, que como vimos, segundo Geertz, é fazer
com que um significado expresso no sistema de /a seja expresso no nosso sistema daqui.

Recapitulemos essa discussao com a ajuda da FIGURA 10. Ela esquematiza as relagdes de idas
e vindas entre as reflexdes e a produgéo no “estar aqui” da convivéncia académica e o espacgo e lugar
do trabalho de campo, o “estar Ia “ no campo podendo, mesmo estando I3, refletir por recurso a algumas
incursdes “virtuais” ao estar aqui da academia.

O ambiente parece um teatro com alguma pega sendo encenada. No entanto, € necessario
considerarmos esse esquema como metaférico® parta o entendimento do processo etnogréafico. E como
se nosso observador usando chapéu fosse um entre os seus pares, colegas académicos e, portanto,
professores e pesquisadores na universidade ou algum centro de pesquisa. Aqui eles se representam
como espectadores ou observadores distantes como, por exemplo observando uma sociedade de
formigas em interacdo. Sabe-se que ele ndo se comunica com essa sociedade de animais, apenas pode
eventualmente interferir sobre ela sem que haja reflexividade. A partir dessa observagéo, no entanto,
nosso observador parte “em viajem” para o lugar dos outros, o “palco” desse “teatro”, esquecendo seu
chapéu sobre o banco.

Chegando |4 ele percebe uma sociedade que interage de varias formas inclusive pela comunicagéo
através de uma outra lingua estruturada. No espago desse contexto local (cikos), ele percebe coisas
da natureza (arvore) e coisas da cultura (banco, pessoas em interagéo, linguagem), assim como vai
percebendo os ritmos e tempos (chronos) préprios dessa sociedade na qual, nesse momento ha trés
nativos observando ou contemplando uma arvore.

Ao chegar, é claro que ele também passa a participar (observagéo participante) das interagdes
locais. Desse modo, ocorre o inevitavel: sem que se faga algum juizo de valor, o grupo local se modifica
e o observador também. A partir desse momento, nenhum é mais o0 mesmo que era no estado anterior.
Um dos nativos pode até se tornar um dos interlocutores privilegiados se a conversa no banco revela um
interesse mutuo no prosseguimento da comunicagéo entre os dois.

Se, por exemplo, o nativo ja conhece um pouco do mundo do observador, ele podera fazer alguma
observagéo que Ihe cause estranheza e que o faga refletir sobre o que foi dito recorrendo ao seu sistema
de conhecimento (estar aqui “virtual”) para s6 entdo retomar a conversa no estar la.

Certa vez, no processo de preparagdo de uma exposi¢gdo junto com uma equipe no Museu
Paraense Emilio Géeldi em Belém (PA), Payakan Kayapd observou: “Eu ndo entendo porque vocés
brancos vivem falando de madeira o tempo todo, eu s6 conhego arvore...”. Nesse caso parece ter ocorrido
o inverso. Payakam estava numa instituicdo de pesquisa (no estar la dele ou no estar aqui meu) e refletiu
a partir do mundo dele (estar aqui “virtual” Kayapd, portanto, dele) sobre o significado de madeira no
mundo nosso, nos dizendo o que pensava.

Apds uma permanéncia entre eles no estar la, o pesquisador podera voltar para o seu estar aqui
entre os seus pares ( na “platéia” do “teatro”) e eventualmente traduzir o que encontrou la para seus
colegas cientistas. Numa fase final das pesquisas torna-se necessario produzir uma tese ou um texto
etnografico o que sera realizado no “escrever aqui” como se refere Clifford Geertz (1989a).

A seguir, abordaremos algumas questdes relativas a leituras do mundo condicionadas por recortes
disciplinares, que podem oferecer limitagdes no encontro etnografico e mesmo nas relagdes pedagdgicas
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FIGURA 10

1.3 Transdisciplinaridade, interdisciplinaridade e leitura do mundo

A seguir, relacionamos o “estar Ia” como estar-no-mundo, e o “estar aqui” como estar na academia
utilizando suas ferramentas: disciplinas, metodologias e instrumentos. Para isso, devemos procur, tanto
quanto possivel, usar categorias de analise que sejam, nao s6, mais “universais” na sua aplicagdo, como
também, independentes das disciplinas. Para isso, nos serviremos do tempo (ciclico e linear) e dos ritmos
representados no espago e no lugar. espago

Na consideragdo das relagdes ‘ser humano / natureza’, devemos situar individuos e grupos sociais
préprios de seus lugares, no tempo e no espago. Representa-se o tempo — nogao muito abstrata
— no espago e no lugar — o lugar do contexto. Enquanto um lugar tem o seu préprio, (como as cartas um lugar tem o
enderecadas a determinada pessoa que sao proprias de sua caixa de correio), um espago € socialmente seu proprio
construido (um espaco de discussio, um espaco de lazer, ...). Nunca e demais insistir aqui sobre a citagdo )
. . Rk . . . ~  u , um espago &
ja feita anteriormente de Michel De Certeau (1990:173) que nos enfatiza essas nogdes: “..0 espago é um -
lugar praticado, assim a rua geometricamente definida por um urbanismo é transformada em espago pelos  construido
pedestres. Da mesma forma, a leitura é o espaco produzido pela pratica do lugar que constitui um sistema
de signos - um texto”.

Utilizando as categorias - tempo, espaco, lugar - para analises de “leituras do mundo”,
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consideremos agora aspectos metodoldgicos de interesse nas pesquisas de campo, 0s quais podem
estender-se também para aspectos educacionais.

Nas primeiras ‘leituras’ ou percepgbes de um sujeito ou objeto de pesquisa, & preciso
desvincularmo-nos das “ferramentas especializadas” (disciplinas ou areas do conhecimento). Diante da
nossas inumeraveis divisdbes do conhecimento em areas, especialidades e disciplinas, ndo existe a menor
possibilidade de isomorfismo entre estas e as especialidades de um grupo sécio-cultural distinto. E dificil
que as atividades e saberes de um feiticeiro ou de um herborista sejam isomorfas das de um médico ou
de um botanico.

Na superacao dessas dificuldades — pela transdisciplinaridade — recorremos as categorias de
tempo, espaco e lugar, para, “sem ferramenta na mao”, transcendermos as disciplinas numa leitura do
mundo, inicialmente, descompromissada das mesmas. Nesse dominio transdisciplinar (DT), buscando
representagdes de tempos no espaco, tomamos consciéncia da situagao histérica nos lugares em que nos
fixamos e percebemos relagbes entre permanéncia e mudanga nas vivéncias de varios espagos. Apoiados
pelo esquema do QUADRO 11, colocamo-nos questbes, problematizando-as no dominio transdisciplinar
(DT), passivel de construcdo sistematizada de conhecimento. Um dominio onde transcendemos as
disciplinas no “estar-no-mundo lendo-0". Essa situagdo muitas vezes € antagdnica de praticas escolares
mais tradicionais onde uma criang¢a ainda nao alfabetizada, que ja lia 0 mundo antes mesmo de ir para a
escola, é bloqueada em seu processo, para primeiro ler as palavras, e, s6 depois de alfabetizada, poder,
ou ter o poder de, ler o mundo.

A escola e academia conservam, ainda zelosamente, a tradigdo do Século XVIII, crescendo
numericamente a ja ampla pluri- ou multi-disciplinaridade, com espacos rigidamente demarcados
para cada disciplina. Recusando essa postura e suas rigidas fronteiras, colocamo-nos entre (inter)
as disciplinas no dominio interdisciplinar (DI). Nessa grade interdisciplinar, podemos transitar pelas
disciplinas — desde que tenhamos um bom “jogo de cintura” — para colocar questdes pertinentes no
didlogo com os especialistas: usuarios de outras “caixas de ferramentas” especializadas. No entanto, uma
estratégia fundamental tem que ser atendida, a de saber voltar do ‘quadro de ferramentas’ para o dominio
transdisciplinar (DT), sem ferramenta na méao, para o lugar da transcendéncia das mesmas, para o estar
no mundo num ecossistema natural e social — no mesmo tempo e num mesmo espaco da situagao
historica.

Temos um exemplo interessante relacionado as consideragdes acima se observarmos nos
jornais, a pagina do tempo — tempo-clima. Varias perguntas podem ser feitas de forma tao ‘indisciplinada’
quanto o é a prépria natureza. Exemplos sdo: Caracterizando as quatro fases da Lua, por que aparece
nao so6 a data do inicio, mas também uma hora precisa indicando o inicio de cada fase? Informacdes sobre
as marés aparecem por vezes distantes das do quadro das fases da Lua. Nesse caso, uma coisa nao
dependera da outra? Com a previsao de tempo bom para o estado de Sdo Paulo, vamos para Ubatuba
— um mezoclima apelidado de “Ubachuva” — e chove. Por que?! Por que em Bogotd, apesar da latitude
préxima da Linha do Equador onde em geral faz calor, faz frio o ano todo com minimas e maximas entre
9 e 19°C? A temperatura no mundo € dada para as capitais, porém ha exce¢oes: Frankfurt, Miami, Sao
Francisco e Nova York. Elas aparecem entre as capitais, embora n&o o sejam. Por quais razdes?

Nesse exemplo, se nos ativéssemos as disciplinas, teriamos que passar por varias delas no
percurso interdisciplinar entre (inter) as ferramentas do quadro. Astronomia para as fases da Lua?
Oceanografia para as marés... ou Geografia... ou Astronomia? Economia ou Sociologia para as cidades
que nao sao capitais? Antropologia para o pescador que sabia que em Ubatuba ia chover naquele dia?

Se nos propusermos a problematizar e enunciar nossas questdes — sempre vistas como
encaminhamento de resposta em processo — no dominio DT, sera mais facil a busca de ‘ferramentas’ no
quadro, pois ela sera tematica e consciente, em lugar de imposta do quadro por suas disciplinas.

No caso do trabalho em etnociéncia®, sistema de saberes préprios de um grupo social, ocorre
um problema. Tanto o dominio DT quanto o dominio DI, sdo diversos para culturas diversas. Ainda que
conceitos e categorias de analise mais gerais possam ser percebidos por nés entre eles, podemos nos
enganar quanto as denotagdes e conotacgdes locais que estejam escondidas e que ndo conseguimos
desvelar nos fendbmenos e conceitos, codigos e simbolos préprios daquele outro lugar.

Nés, enquanto observadores, com o distanciamento do “estar aqui” de fora com a nossa ciéncia,
inserimo-nos num “estar 1a” sem nossas “ferramentas”, procurando tanto quanto possivel, desprovermo-
nos de nossos referenciais rigidos para observar e pensar como observador “de dentro” da outra cultura,
em dominios que diferem dos nossos DT e DI. Esses dominios tém “outras ferramentas” (dos pajés,
curandeiros, pescadores, agricultores, cesteiros, ceramistas, ...) que com certeza podemos pressupor
existirem em menor nimero, menos compartimentadas e mais polivalentes do que as nossas. Assumindo,
portanto, que ndo ha qualquer isomorfismo possivel com as nossas disciplinas. Seu dominio analogo
a “DT”, que obviamente nao se denomina transdiciplinar, € outro também, embora nele ainda sejamos

transdiscipli
nalidade

transdisciplinar

multi

transdisciplinar
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obrigados a pedir auxilio em busca de alguma forma de correspondéncia com as “nossas categorias
nativas” — as daqui.

David Harvey (1989) considera que “é importante desafiar a idéia de um tnico e objetivo sentido para
tempo e espaco, contra o qual nés podemos medir a diversidade de concepgbes e percepgbes humanas”.
Sem pretender “defender uma total dissolugédo da distingdo objetivo-subjetivo, mas antes insistir, para que
noés reconhegamos a multiplicidade de qualidades objetivas que o espago e o tempo podem expressar,
assim como o papel das préaticas humanas na sua construgdo.” (...) “..as concepgbes de tempo e de
espaco séo criadas necessariamente através de praticas e processos materiais que servem a reprodu¢do
da vida social. Os indios das planicies ou os nueres africanos objetivam qualidades de tempo e de espago
tao distintas entre si quanto distantes das arraigadas num modo capitalista de produgéo. A objetividade do
tempo e do espago advém, em ambos 0s casos, de praticas materiais de reprodugéo social; e na medida
em que estas podem variar geografica e historicamente, verifica-se que o tempo social e o espago social
séo construidos diferencialmente. Em suma, cada modo distinto de produgcéo ou formacéo social vai
incorporar um agregado particular de praticas e conceitos do tempo e do espago”.

Quanto mais significativa for a diferenga cultural numa pratica de etnografia do saber e da técnica,
mais teremos que aumentar a frequéncia do ‘ir-e-vir’, das transi¢cbes “estar 1a” / “estar aqui” entre os
dominios DT e DI de cada contexto cultural muito diferente. Por mais paradoxal que pareca, quando
estamos entre nos fazendo uma etnografia de um contexto local da nossa proépria sociedade complexa,
essa alta frequéncia de transicdoes se impde também para podermos lidar com o distanciamento, para
podermos estranhar os nossos proprios pares observados, apesar da aparente familiaridade.

Num transito entre um modo de vida da “casa extensa para a natureza” (casa-oikos) e um
modo urbano da “casa-propriedade”, as dificuldades seréo grandes pela diferenca e pela dificuldade em
despojarmo-nos do carater do “estar aqui” de nossas ferramentas. De nosso referencial, ao observarmos
um modo de vida nosso, o perceber-se como se estivéssemos observando no “estar 1a” é também dificil.
Alias, dificil também ¢é incorporar ao contexto dessacralizado da ‘casa-propriedade’ o carater sagrado do
ecossistema mais sustentavel da casa-oikos como um templo sagrado, menos profanado no tempo e no
espaco, mas também no lugar'® — o lugar dos préprios e apropriados, no dizer de De Certeau.

Em casos intermediarios da escala, interagimos com ‘um outro’ proximo de nossa sociedade, das
diversidades da cidade, e mesmo das salas de aula com alunos, representantes de varios grupos sociais,
“culturas” e individualidades. Com esses nossos ‘outros’, 0 pragmatismo puro e simples da norma culta ,
sem lidar com as diferengas e desigualdades, ndo procede nem pode atuar.

No esquema do QUADRO 11, mostra-se a circulagdo — necessaria, freqlente e constante - entre o
dominio transdisciplinar (do estar-no-mundo transcendendo as disciplinas sem ferramenta na méo) e o
dominio interdisciplinar do transitar entre (inter) as disciplinas no “quadro de ferramentas”. Essa circulagao
necessaria guarda certa analogia com o ir-e-vir entre 0 estranhamento e a familiaridade, apesar de me
parecer que os dois estejam freqientemente trocando de posi¢cdes com os dominios DT e DI.

As éareas dos especialistas tradicionais aparecem como interse¢ées com o estar-no-mundo (DT).
Estas, ao contrario de nossas disciplinas, séo todas distantes e sem interse¢gdes com DT.

“CAIXA DE
|__ FERRAMENTA" |

DOMINIO
TRANSDISCIPLINAR
transcende as disciplinas e

DOMINIO

INTERDISCIPLINAR
transita-se

interdisciplinas

problematiza no
estar-no-mundo

“sem ferramenta na mao”
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NOTAS:

1- Ver, por exemplo:

Carvalho, C. A. (1998). Os Psiconautas do Atlantico Sul: Uma etnografia da psicanalise. Campinas,
Editora da UNICAMP/CENTRO DE MEMORIA-UNICAMP.

Magnani, J. G. C. (1984). Festa no pedaco : cultura popular e lazer na cidade. S&o Paulo, Brasiliense.Vargas,
J. D. (2000). Crimes Sexuais e Sistema de Justica. Sdo Paulo, IBCCrim;

Latour, B. and S. Woolgar (1997). A vida de laboratério: a producéo dos fatos cientificos. Rio de Janeiro,
Relume Dumara.

Lima, R. K. (1997). A Antropologia da Academia: quando os indios somos nos. Niterdi, Universidade
Federal Fluminense.

Rodrigues, L. C. (1997). Rituais na Universidade: Uma Etnografia na UNICAMP. Campinas, CMU- Centro
de Memoéria-UNICAMP.Magnani, J. G. C. and L. d. L. Torres, Eds. (2000). Na Metrépole: Textos de
antropologia urbana. Sdo Paulo, EDUSP/FAPESP.

Shirley, R. W. (1971). O fim de uma tradigdo: Cultura e Desenvolvimento no Municipio de Cunha. Sao
Paulo, Editora Perspectiva S/A.

Velho, G., Ed. (1980). O Desafio da Cidade: Novas Perspectivas da Antropologia Brasileira. Rio de
Janeiro, Editora Campus.

Velho, G., Ed. (1989). A Utopia Urbana. Rio de Janeiro, Jorge Zahar;

Velho, Y. (1975). Guerra de Orixa. Rio de Janeiro, Zahar;

Vianna, Hermano, O mundo funk carioca, Jorge Zahar, Rio de Janeiro, 1988;

Vogel, A., M. A. S. Mello, et al. (1993). A Galinha-d’Angola: Iniciacdo e Identidade na Cultura Afro-Brasileira.
Niteroi-RJ, EDUFF/PALLAS/FLACSO;

Zaluar, A. (1983). Os homens de Deus : um estudo dos santos e das festas no catolicismo popular. Rio de
Janeiro, Zahar Editores;

2- Roberto Cardoso de Oliveira (2000) conduz uma discussdo muito rica sobre o assunto. Tedlock de
maneira critica, questiona até que ponto o antropdlogo realmente utiliza a relacdo de maneira dialdgica
(“fala alternada”, falando de um lado para o outro”) , ou se faz, afinal de contas, uma analise analdgica,
no sentido do antropdélogo so utilizar o dialogo enquanto estd no campo e ao estar no gabinete substitui o
didlogo por algo “anéalogo (“fala por sobre”, “fala além de”, “fala depois”) (Tedlock, D. A tradigdo analégica
e o surgimento de uma antropologia dialdgica. Anuario de Antropologia/85, 1988. pp. 184-185)

3- Para Durkheim (2003:41) “Fato social é toda a maneira de fazer, fixada ou ndo, suscetivel de exercer
sobre o individuo uma coergao exterior: ou entdo, que é geral no d&mbito de uma dada sociedade tendo, ao
mesmo tempo, uma existéncia prépria, independente das suas manifestagdes individuais”. (cf. 41)

4- Ver, por exemplo, em qualquer das duas formas de referéncia abaixo, o artigo:
Bahia, Joana. A “lei da vida”: confirmacao, evaséo escolar e reinvengao da identidade entre os pomeranos.
Educ Pesq, Jan./June 2001, vol.27, no.1, p.69-82. ISSN 1517-9702.

Bahia, Joana. A “lei da vida”: confirmacao, evaséo escolar e reinvengao da identidade entre os pomeranos.
Educ Pesq. [online]. Jan./June 2001, vol.27, no.1 [cited 09 May 2004], p.69-82. Disponivel na Internet
(WWW): http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S1517-97022001000100005&Ing=en
&nrm=iso>. ISSN 1517-9702.

5- Ver a excelente discusséo de questdes relacionadas a isso e metodologia de pesquisa, especialmente

no Cap. | “A Pesquisa” em:

Lima, R. K. de e L. F. Pereira (1997). Pescadores de lItaipu: Meio ambiente, conflito e ritual no litoral do
Estado do Rio de Janeiro. Niter6i-RJ, Universidade Federal Fluminense.

6- A idéia de referencial (referéncia + al, onde —al significa pertinéncia) é fundamental nessa discusséo
onde a utilizamos como o “lugar”, o ponto de “vista” de onde se percebe ou se interpreta ou se 1&é o
referente (em semiologia: aquilo que o signo designa; contexto). Subjetividade e reflexividade s&o
importantes caracteristicas de nossa relagdo com o contexto. Destacam-se, entre os significados de  eferente
referencial: 1. “o que constitui referéncia ou que a contém?”; 2. “relativo a”. 3. sistema em relagéo ao
qual sdo especificadas coordenadas espaciais e temporais de eventos, ou seja, o sistema de referéncia
ou sistema de coordenadas. Com uma associagao dos sentidos 2 e 3, tem-se a idéia da relatividaderelatividade dos
dos referencias. Entre as fungdes da linguagem (caracteristicas de um enunciado linglistico), a funcao eferenciais

referencial é aquela “na qual predominam as mensagens centradas no referente ou contexto”. A fungéo

referencial
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referencial € também denominada fungéo denotativa ou fungao cognitiva (Ferreira, 1996).

Como ja citado, reforgamos que:

7- Em contraposi¢gdo a um observador distante e neutro em relagdo ao observado, vale mencionar um
conceito originario da fisica, o de “participador”. Ele nos permite refletir sobre ‘pesquisa participante’
em ciéncias sociais da mesma forma que na fisica do microcosmo que se constituiu a partir do século
XX. Nela, observador, materiais, métodos e objeto de estudo, encontram-se tao inter-relacionados
que, segundo o fisico J. A Wheeler, “para descrever o que aconteceu tem-se que abandonar a palavra
“observador’ e substitui-la pela nova palavra ‘participador’. Em certo sentido, o universo é um universo
participatério” (Mehra,1973).

8- Segundo o dicionario Houaiss (2001), o verbete metafora indica:

Rubrica: estilistica, linguistica, retérica.
designacao de um objeto ou qualidade mediante uma palavra que designa outro objeto ou qualidade que
tem com o primeiro uma relagdo de semelhanga (p.ex., ele tem uma vontade de ferro, para designar uma
vontade forte, como o ferro).

9- Uma das recomendacdes basicas para o etndgrafo no trabalho de campo € compreender o ‘outro’ numa
relacdo de constantes transformagdées ciclicas ‘do estranho em familiar’ e ‘do familiar em estranho’. Para
iSSO - a0 menos no que o consciente permite - &€ necessario que durante os momentos de estranhamentos
nas leituras do mundo do ‘outro’, esforcemo-nos em eliminar ao maximo nossas bagagens disciplinares
e pré-conceitos. Em geral ndo ha isomorfismo possivel, entre nossas iniUmeras areas de conhecimento e
disciplinas, que possa estabelecer correspondéncias com as especialidades e os pré-conceitos do ‘outro’
nas leituras que ele faz de nés — os ‘outros’ para ele.

Nas suas origens, a etno-ciéncia e as etno-x - onde x € uma disciplina da academia - enfatizaram
em suas pesquisas os aspectos linguisticos e taxondmicos, relegando a um segundo plano a diversidade
e a dindmica das relagbes ‘ser humano de uma dada cultura / natureza’. No jogo ‘estranhamento vs
familiaridade’, ha analogias parciais com antinomias do tipo ‘émico / ético’, ‘observador de dentro’ /
‘observador de fora’, ‘ser um deles’ / ndo ser um deles’, “estar 18" no campo’ / “estar aqui” na academia’.
Apesar dos segundos termos dessas relagdes terem algo a ver com a nossa familiaridade, ela pode ser
enganosa por ja ter sido sobre-interpretada com “ferramentas” das nossas ciéncias.

Enfrentar o estranhamento e entender o outro partindo de uma “ferramenta” disciplinar nossa, pode
produzir um recorte enganoso e muito parcial da realidade de saberes do outro — todos ja classificados
e recortados por nos.

Se o ser humano é Unico nos processos mentais e extremamente diverso nos seus produtos,
devemos nos aproximar da realidade sécio-cultural do outro com nossos processos mentais comuns para
entender seu produto sécio-cultural, sempre diverso do nosso. Dessa forma — para dar mais consisténcia
a relacado entre coisas e conceitos por um lado, e palavras por outro — nossa presenca etnografica no
campo, quando munidos de uma das etno-x, seria estrategicamente “desarmada” no territério do outro
por uma adogao de uma “etnografia de saberes, técnicas e praticas”. Isso aliviaria algumas contradigées
internas nossas, como por exemplo, quando na “nova sociologia da ciéncia”, procura-se até realizar uma
etnografia de um laboratério ou grupo de pesquisa que integra nossa propria ciéncia instituida. Estaria
um antropdlogo numa “tribo” de imunologistas fazendo uma pesquisa de etno-imunologia? De que ponto
de vista, dele préprio ou da prépria “tribo”?

Em casos desse tipo, a adjuncao do prefixo etno- as nossas proprias ciéncias, apareceria apenas
como “boa consciéncia”, para nao dizer, algo como populismo em relagado a tudo que ndo compuser “a
tradigao cientifica ocidental”.

Com as etno-x, parece haver uma focalizacdo prévia do saber do outro, recortando-se, de inicio,
muito do que se quer deliberadamente encontrar. Ao contrario, uma “etnografia de saberes, técnicas e
praticas”, sugere — ainda que com o nosso “espirito do especialista” — uma “visdo de grande-angular”
com perguntas apenas do tipo “o que € isso?”.

Em todo caso, preferimos entender a etnociéncia como: ‘uma etnografia da ciéncia do outro,
construida a partir do referencial da academia’.

13

10- Sobre as metaforas da “casa propriedade” e da “casa-oikos”, ver:

Campos, M. D., “Fazer o Tempo e o Fazer do Tempo: ritmos em goncorréncia entre 0 ser humano e a
natureza”, Ciéncia e Ambiente, vol. 8, pp, 7-33, UFSM / UNIJUI, Sta. Maria /ljui, RS, jan-jun 1994a.

fungao
referencial

nossa
familiaridade

ne@ad Antropologia Educacional

cre@ad

- 40 -



11l Unidade 3: CULTURA E SOCIEDADE

111.1 Cultura: um termo ricamente polissémico

Embora muitos autores classifiquem a antropologia como a ciéncia que estuda e investiga
as culturas humanas, cultura € um dos conceitos mais discutidos e reavaliados na disciplina. A sua
complexidade é tanta que seria possivel enunciar mais de cem sentidos para o mesmo termo (Kroeber
and Kluckhohn 1952). Muitas vezes, essas diferentes analises e classificagdes de cultura estao ligadas
as tradi¢des ou escolas antropoldgicas que de acordo com seus paradigmas centrais priorizam o papel da
cultura na vida social dos homens. Uma das distingdes € a que ressalta das abordagens antropoldgicas
inglesa e americana, ou seja, das antropologias social e cultural ou ainda das abordagens sincronica e
diacrbnica. Assim algumas vertentes apdiam-se nao apenas em diferentes conceitualizagdes de cultura
mas a prépria analise realizada tende a focalizar com mais predominancia um dos itens relacionados a
seguir: idéias (conhecimento, representacgdes, visdbes de mundo e filosofia); crengas e valores (religiao,
ideologia e moral); normas (costumes e leis); atitudes (frente a outros seres humanos e a natureza);
padrées de conduta e comportamento (comportamentos e atitudes proprios da cultura no interior da
sociedade); instituigdes (organizacdo social da sociedade — familia, politica, economia); técnicas e
tecnologias ( artes e habilidades e artefatos e utensilios).

De qualquer modo, se ha um consenso em torno do conceito é que as diferengas culturais ndo
podem ser explicadas ou confundidas com determinismos geograficos ou bioldégicos ou e muito menos
serem entendidas como fator de nivelamento das diferentes formas sociais. Assim, ndo sera possivel
em qualquer uma das escolas ou tradigdes antropoldgicas encontrar uma definicdo de cultura baseada
em quaisquer predominancias de condicionamentos do meio. Ndo é a geografia ou o clima que define a
cultura de um povo, nem muito menos os fatores biolégicos como cor ou raca ou seqiiéncia de DNA.

Alias, Lévi-Strauss em 1952 no ensaio Racga e Histéria (1989: 328-366), escrito para a UNESCO,
no periodo pdés Segunda Guerra Mundial (1939-1945) — guerra inicialmente promovida no discurso de
supremacia da raga ariana em relagéo aos judeus, negros e demais minorias étnicas e sociais da Alemanha
— demonstra que os pressupostos etnocéntricos ndo devem ser utilizados como retorica para exterminio
ou confrontos politicos. Segundo o autor ndo existe raga superior, assim como nao existe cultura inferior
ou superior. A diferenca dos homens néo é dada pela raga, e sim por circunstancias culturais. Afinal de
contas, ha muito mais culturas que ragas. Como o préprio autor argumenta: “ duas culturas elaboradas
por homens pertencentes a mesma raca podem diferir tanto, ou mais, que duas culturas provenientes de
grupos racialmente afastados”. (cf. 329-330

A primeira definicdo de cultura formulada do ponto de vista antropoldgico foi desenvolvida por
Tylor no livro Primitive Culture de 1871, quando a antropologia dava seus primeiros passos. Como salienta
Laraia (1989) Tylor conseguiu em uma sé palavra abranger todas as possibilidades de realizagdo humana,
além de demarcar e separar os fatos culturais dos fatos bioldgicos, ou seja, definiu que as realizagbes
culturais ndo sdo nem naturais nem inatas, mas sim adquiridas por um processo de aprendizado socio-
cultural, muito proximo do conceito definido ja no século XX como socializagao'.

Tylor com énfase na enumeragéo de contelidos préprios da cultura enuncia:

Tomado em seu amplo sentido etnografico [cultura] é este todo complexo que inclui
conhecimentos, crengas, arte, moral, leis, costumes ou qualquer outra capacidade ou
habitos adquiridos pelo homem como membro de uma sociedade. ( Tylor, 1871, cap 1, p.
1. apud Laraia 1989:25).

Outra definicdo muito elucidativa é a da antropdloga americana Ruth Benedict que define
cultura como “o todo complexo que inclui todos os habitos adquiridos pelo homem como um membro da
sociedade”. Outro antropdlogo americano, contemporaneo de Benedict, € Robert Lowie que faz referéncia
a processos de educacdo formal e ndo formal e que vale a pena ser lembrado aqui. Lowie diz: “Por
cultura nés entendemos a soma total do que um individuo adquire da sua sociedade — aquelas crengas,
costumes, normas artisticas, habitos alimentares, e habilidades que chegam até ele ndo pela sua propria
atividade criativa, mas como um legado do passado, transmitido por educagédo formal e ndo formal.

A partir dessas primeiras definicdes de cultura nota-se que nao se pode confundir erudicado e
cultura ou educacdo e cultura. E totalmente improprio referir-se a alguém erudito como “muito culto” ou
alguém educado como “muito civilizado™. Nesse sentido, distintos conceitos como cultura, erudigédo e
educacéao exacerbam a contradicdo quando os pensamos a partir da nogao de diferenca e do conceito de

L . . .. relativismo
relativismo cultural: alguém “culto e educado” no nosso ambiente sécio-cultural pode ser totalmente sem ¢ jtural
educacao e ignorante em relacdo a outro diferente contexto sécio-cultural ou outra sociedade detentora
de uma cultura totalmente diferente da nossa.

Outra importante constatagdo € que ndo existem sociedades ou grupos humanos sem cultura.
-4] -
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Dizer que aquele grupo ou individuo ndo possui cultura € ao mesmo tempo uma ignorancia com relagéo
ao conceito antropolégico do termo e uma interpretagao etnocéntrica do outro que € “ visto “ a partir dos
nossos valores e referencias especificos de educacgao, cidadania e civilidade. Em algumas sociedades,
€ aceito, por exemplo, que se mastigue abrindo a boca e fazendo ruidos para agucar o paladar. Se para
nos, no interior da nossa sociedade, isso é considerado falta de educagao, para eles ocorre o contrario.
O etnocentrismo mutuo faria com que esses pares considerassem-se mutuamente mal educados. O
relativismo entre as culturas permitiria que os pares se considerassem mutuamente bem educados em
cada um dos seus contextos sdcio-culturais.

As sociedades, de modo geral, e em determinados aspectos diferem entre si. Mas cada grupo
tende a ver a diferenga do outro como algo abominavel e ndo humano, tomando sua prépria cultura
como padréo e modelo. Isso € o etnocentrismo, do qual em alguns momentos todos nds nos deparamos,
sendo etnocéntricos ou nos submetendo ao etnocentrismo dos outros. Palavras, gestos, piadas,
violéncia, discriminagdo sédo algumas formas de etnocentrismo que sao utilizadas para classificarmos e
relacionarmos com o diferente.

O etnocentrismo nao é privilegio s6 dos europeus ou das sociedades dominantes, todos os grupos

sociais sao etnocéntricos. Lévi-Strauss salienta isso num exemplo muito interessante: enquanto os
espanhdis investigavam se os indigenas tinham ou ndo alma para saber se eram humanos, os ultimos
matavam homens brancos e esperavam ver se o0 corpo estava ou ndo sujeito a putrefagdo também para
atribuir uma humanidade a eles. Se no caso do encontro de nativos ndo europeus era preciso decidir entre
a humanidade (acreditar no deus cristdo) e a animalidade, ao longo de um periodo entre os séculos XllI
e XVIII, os proprios europeus que se manifestassem ateus ou infiéis eram, com o apoio de bulas papais,
excomungados para serem queimados nas fogueiras em praga publica. A excomunhdo — penalidade
da Igreja catdlica que consiste em excluir alguém da totalidade ou de parte dos bens espirituais comuns
aos fieis — “liberava” o infiel da comunidade catélica, como se o convertesse de humano provido de
alma a ndo-humano, desprovido de alma. Dessa forma, qualquer penalidade poderia ser aplicada em boa
consciéncia e provavelmente sem pecado.
Em outro contexto e séculos depois das fogueiras da Inquisicdo, nos deparamos hoje com estranhas
formas de recorréncia. Uma delas, por exemplo, aparece abaixo numa transcrigdo de noticia. Ocorreu
numa forma indireta e bizarra de condenacgao por ser a pessoa considerado um diferente e, parecendo
portanto, poder ser passivel até de se sujeitar a jovens que, acreditando em argumentos da desigualdade
como o da pergunta ‘vocé sabe com quem esta falando?’, “queriam apenas se divertir’:

Crime contra indio Pataxé comove o pais (Brasilia, 21 de abril de 1997. CIMI)
(--r)

Em mais um triste “Dia do indio”, Galdino saiu & noite com outros indigenas para
uma confraternizagdo na Funai. Ao voltar, perdeu-se nas ruas de Brasilia e chegando
tarde a pensao onde estava hospedado foi impedido de entrar no local. Cansado, sentou-
se num banco de parada de 6nibus e adormeceu.

As 5 horas da manha, Galdino acordou ardendo numa grande labareda de fogo.
Um grupo “insuspeito” de cinco jovens de classe média alta, entre eles um menor de
idade, residentes no Plano Piloto da Capital Federal, parou o veiculo na avenida W2 Sul
e, enquanto um manteve-se ao volante, os outros quatro dirigiram-se até a avenida W3
Sul, local onde se encontrava a vitima. Logo apés jogar combustivel, atearam fogo no
corpo. Foram flagrados por outros jovens corajosos, ocupantes de veiculos que passavam
no local e prestaram socorro a vitima. Os criminosos foram presos e conduzidos a 12.
Delegacia de Policia do DF onde confessaram o ato monstruoso. Ai a estupefagéo: os
jovens “queriam apenas se divertir” e “pensavam tratar-se de um mendigo, ndo de um
indio”, o homem a quem incendiaram.

Levado ainda consciente para o Hospital Regional da Asa Norte - HRAN, Galdino,
com 95% do corpo com queimaduras de 3° grau, faleceu as 2 horas da madrugada de
hoje.

Adiferenca entre o etnocentrismo dos dominantes e dos dominados esta na capacidade de injungir
e de impor aos diferentes — considerados ndo humanos ou pouco humanos a partir de seus modos
especificos de ser, agir e pensar — uma brutal capacidade de dizimar costumes e tradigdes e até mesmo
a proépria populagdo, muito ligada a ideais de superioridade, dominagédo e exploragdo. Exemplos de
dizimagao temos n&o s6 na histéria da colonizagao e exploragéo dos povos “encobertos”, principalmente
nas Américas, pelo colonialismo do século XVI e do neocolonialismo instituido pelas poténcias capitalistas
emergentes ao longo do século XIX e inicio do século XX. No cotidiano atual vemos correr pelo mundo
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as imposi¢des, também etnocéntricas, de que os ideais que s6 fazem sentido nas sociedades ocidentais
sejam aceitos em outras sociedades.

Concomitantemente as formas de etnocentrismo, aprofunda-se cada vez mais, a consciéncia da
enorme diversidade cultural do planeta. Com isso, também desenvolve-se a idéia de que a percepc¢ao
agucada de cada uma dessas diferengas depende do referencial a partir do qual cada contexto cultural
é observado. Como os indicios, dados e resultados dependem de onde e como sao percebidos cada
contexto cultural, ou seja, dos referenciais de percepc¢ao, ja que estes sao relativos, surge uma corrente
da antropologia que é a do relativismo cultural. Portanto, essa corrente opde-se a adogao preferencial
de universais culturais e valores universais — que se assumidos, ndo dependem dos referenciais — nas
analises das sociedades e culturas.

Porém, como salienta Lévi-Strauss, pensar relativizando n&o significa simplesmente aceitar as
diferencas. E preciso ndo pensar essas diferencas como etapas necessarias para o desenvolvimento e
evolugéo desses grupos diferentes. Isso continua sendo etnocentrismo e evolucionismo escondido, ou
“falso evolucionismo”, como diz o autor.

A idéia de Lévi-Strauss é, portanto, cumulativa. Ele se pde contra o evolucionismo, salientando
que as sociedades ndo se parecem com uma personagem subindo uma escada, mas evoca o sentido
de um jogador que ao langar dados ocasiona contas bem diferentes. O progresso nao & continuo, nem
necessario, acontece por saltos que nao vao sempre no mesmo sentido, mas como o cavalo de xadrez,
que tem diversas diregdes.

Os processos cumulativos da historia se ddo por relagdes de troca entre as sociedades. No
entanto, ndo se trata de troca de meros elementos (eu te dou X, vocé me da Y), o que faz a diferenca ¢é a
maneira como cada cultura agrupa os elementos, os retém ou os exclui.

Por isso, Lévi-Strauss defende a possibilidade maior de progresso quando ha o contato e a
combinagéo de elementos de culturas diferentes. E o contato entre as culturas — migragao, empréstimos,
trocas, guerras — que permite o progresso cumulativo.

O autor encerra o ensaio enfatizando a necessidade da preservagao da diversidade das culturas,
mas nao pura e simplesmente no isolamento e na permanéncia nas tradi¢des do passado. A diversidade
deve ser pensada de modo que cada forma seja uma contribuicdo para a maior generosidade das outras.
Ou seja, a diferenga e o contato € o que torna possivel o progresso da humanidade como um todo.

111.2 Cultura e tradicao.

“Quando o portugués aqui chegou
debaixo de uma bruta chuva,
vestiu o indio,
Que pena, teria sido uma manhéa de Sol,
o indio teria despido o portugués.”
Oswald de Andrade

Buscando na Internet o termo tradigéo e a sigla ES, encontra-se as duas primeiras referéncias
sobre gastronomia, referentes a Venda Nova do Imigrante (ES) e Domingos Martins. Recolhemos os
textos a seguir' onde grifamos as meng¢des a tradigao:

VENDA NOVA DO IMIGRANTE (ES): TRADICAQ E CULTURA

“‘Desde os primeiros imigrantes, a preocupagdo em preservar a cultura
sempre esteve presente nos filhos de Venda Nova, tanto que os principais tragos dos
colonizadores sao ainda marcantes na comunidade desde a culinaria aos costumes
religiosos e manifestagdes culturais. A valorizagao da cultura italiana deu a Venda Nova
do Imigrante uma identidade prépria, das mais representativas no Estado, perpetuando
dangas, cancionetas, historias, lendas, tradicdes, culinaria e agora até a lingua dos
antepassados.

Venda Nova é hoje um pedacinho da Italia enraizado entre as serras capixabas,
uma vez que se pode vivenciar um pouco dos habitos de nossos nonos e nonas e de todo
aquele povo acolhedor muito chegado aos festejos e cantigas regadas ao bom vinho e

I-http://www.gastronomiabrasil.com/Turismo/Venda_Nova_do_Imigrante_ES/Venda_Nova_do_Imigrante_ES_tradicao_e_

cultura.htm
http://www.gastronomiabrasil.com/Turismo/Domingos_Martins_ ES/Domingos_Martins_ES_gastronomia.htm

tradigéo
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acompanhadas de deliciosos petiscos. Dentro da culinaria tipica destacam-se o queijo, a
polenta, o socol, os defumados, as massas e uma infinidade de biscoitos, doces e geléias,
além do vinho e da cachaca.

Entre as tradicdes mais evidentes estdo a celebragdo de Pane-Vin, os grupos
de danga folclérica e de musicas tipicas, a cozinha tipicamente italiana farta em massas
— cujo simbolo maior é a Festa da Polenta, realizada sempre em outubro, os corais, 0s
jogos de mora e bocha, a religiosidade e principalmente a hospitalidade e alegria a moda
italiana. Quanto as atividades culturais ressaltamos o Coral Santa Cecilia, o Coral Infantil
Sol da Manha e o grupo de danga italiana Triveneto.

A tradicdo e a valorizagdo da cultura culminaram também na preservagao da
histéria, principalmente através da conservacédo de pecas de familia e dos antigos
casaroes — a exemplo das 600 pecgas do Museu do Imigrante e do Casaréo da fazenda
Scabello (tombado pelo Patriménio Histérico Estadual) — reliquias que expressam a
riqueza de uma época e a grandeza de um povo.”

DOMINGOS MARTINS (ES) - GASTRONOMIA

“Na alimentacao, a tradicdo alema esta presente em pratos como o sauerkraut
(chucrute); blutwurst (chourigo feito com sangue e agucar); schwartnnagen (mortadela),
milhobrot (pdo de batata, inhame ou fubd); kuchen (bisteca de porco); eisben (joelho
de porco); kdseschminer (queijo cremoso); michsuppe mit nudlen (sopa de leite com
macarrao); michabrot (pdo de milho); spitzbuben (bolo) e streuzelkuchen (torta).

Ja os italianos cultivam a tradicdo das massas, da polenta com lingliga, da
macarronada com muito tempero e queijo.”

Quando se pretende estudar a tradigdo ou grupos considerados tradicionais, ou mesmo as
sociedades ditas tradicionais (de camponeses, agricultores, pescadores e indigenas, por exemplo) muitas
vezes nos vemos numa procura desenfreada por tragos do passado ou por costumes e tradi¢cdes que
supostamente ndo existem mais na nossa sociedade, posta que nos modernizamos, mas, no entanto,
nas sociedades de outros, esses costumes estariam intactos, segundo os que pensam que os outros ‘néo
possuem histéria ou mudancas significativas’ como no caso da sociedade ocidental.

Outras sociedades e mesmo nagdes, sdo vistas como resquicios do passado. E o que acontece
quando assistimos ou lemos reportagens sobre paises orientais, sobretudo os de religido e costumes
muculmanos. Algumas reportagens e matérias jornalisticas apresentam os costumes e tradigdes daquela
cultura como “se estivessem parado no tempo”. Assim, as relagbes de género, o papel da mulher e do
homem naquela sociedade, as formas de ser e de agir, assim como a prépria moda, sdo colocados como
se estivessem parado num tempo que nés ja “ultrapassamos”.

No minimo, essas informacgdes interpretadas por pessoas que “estiveram 1a”, mas néo realizaram
de fato o exercicio da circulagdo entre o estranhamento e a familiaridade, s&o evolucionistas e
etnocéntricas. Admitem, talvez ndo abertamente, que os costumes e tradi¢cdes daquelas sociedades sao
imutaveis e que todas as mudancas em todas as sociedades deveriam passar pelo mesmo curso histérico-
cultural das sociedades ocidentais. As formas politicas, a moda, as rela¢des de género, deveriam “evoluir”
para uma forma considerada universal e correta. Esquecem que mesmo em nossa sociedade esses
“fatos sociais” também s&o coercitivos e implicam muitas vezes em constrangimentos aos individuos. A
ditadura do ‘corpo sarado’ € um desses constrangimentos: mulheres adoecem em busca de um corpo
perfeito, passam horas em academias, deixam de comer calorias necessarias para o funcionamento do
corpo, consumem produtos anabolizantes e complexos alimentares, para terem um centimetro a menos
de cintura que aquela modelo tida como referéncia de beleza. Isso também é um costume imposto. As
pessoas gordas sofrem restricdes ndo s6 em relagdo a beleza mas também no proprio mercado de
trabalho. Quantas vezes vocé viu um anuncio no jornal no qual empresas convocam candidatos para
preencher uma vaga de trabalho dizendo que precisam de pessoas jovens e de boa aparéncia'?

Por outro lado, os apaixonados pela tradigédo, pelas “coisas bonitas do passado”, pelos “bons
costumes”, partem em busca de um saudosismo cultural. O porto de chegada consistiria obviamente das
“culturas tradicionais” ou “grupos tradicionais”. Ha uma intengdo, muitas vezes louvada, em encontrar
nessas sociedades resquicios do nosso passado, um museu Vivo que possa nos apresentar um espetaculo
daquilo que ja fomos e que em decorréncia do nosso progresso e evolugéo ficou para tras em sociedades
que nao evoluiram.

Desse ponto de vista ha dois problemas gravissimos, sem contar no aspecto evolucionista e
etnocéntrico que é o ponto de partida dessas suposigdes: 0 primeiro € que o0 pesquisador acredita que
as sociedades ou culturas tradicionais ndo mudam ou, pior ainda, que nao deveriam mudar: todas as
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sociedades mudam e nenhum deve ficar estatica para que possam nos servir de “museu vivo”. A diferenca
na mudanca esta na maneira como as sociedades organizam e interpretam essas mudangas. O segundo
erro grave € pensar que essas mudangas ndo deveriam ter acontecido, uma vez que a mudancga é
vista como uma perda. Antes, deve-se entender como e porque essas mudangas ocorreram e quais 0s
mecanismos e respostas culturais a essas mudangas. A mudanga negativa e que deve ser questionada
€ a mudancga imposta, aquela que a sociedade n&o pode escolher nem o curso da sua historia nem
tampouco os mecanismo de readaptagéo das instituicdes.

O pesquisador desinformado ou mesmo um admirador do passado das outras sociedades, fica
perplexo com as mudangas e parte numa missédo de “resgatar a cultura e os costumes”. Criam grupos
€ mais grupos para que a cultura daquela sociedade nao seja perdida, ndo morra. O importante para
essas pessoas € ‘resgatar” e “perpetuar” costumes e tradicdes dos antepassados, via algumas pessoas
que teriam a dura missao de nao deixar que uma danga, um vestuario ou uma comida se percam. Essa
pessoas, servem mais como personagens, que sob a diregdo de alguém incumbido de resgatar costumes
(muitas vezes secretarios de cultura ou turismo), do que como verdadeiros agentes de suas tradi¢oes.
Sera que essas apresentacdes de dangas realmente fazem sentido para aquelas pessoas? Sera que
permitem, de fato, uma retomada de identificagédo cultural para os nativos ou servem mais de atragéo para
nos da sociedade moderna em busca de um “museu vivo” de algum costume do passado?

E a tudo isso que Sahlins esta criticando quando escreve:

Que mais podemos dizer a respeito, exceto que ha aqueles que gozam de todos os
favores da histéria? Quando os europeus inventam suas tradigbes — com os turcos em
frente a suas portas — se trata de um genuino renascimento cultural e o comego de um
futuro progressivo. Quando outros povos o fazem, € um sinal de decadéncia cultural, uma
recuperagao artificiosa que s6 pode produzir o simulacro de um passado morto. (Sahlins
2000: 11).

Por isso, devemos estar atentos quando falamos em pesquisar costumes e tradicdes. Antes de
mais nada, esse tipo de pesquisa requer uma perspectiva critica tanto do que entendemos por tradigéo
como por mudanga ou histdria. Além disso, ndo devemos impor aos outros que permanegam inalterados
culturalmente para nos deleitarmos com seus costumes e tradi¢des.

O historiador Eric Hobsbawn, na sua introdug&o ao livro A invencgéo das tradigbes (1984), opina
que mais importante do que saber se as tradigbes sobreviverdo, é entender como elas surgiram e se
estabeleceram. Usando o conceito de “tradicdo inventada” ele o diferencia do costume — mais invariavel
que a tradicdo — e da rotina ou convencgao — praticas sociais mais técnicas e pragmaticas. As “tradi¢cdes
inventadas” sdo “essencialmente um processo de formalizagado e ritualizagéo, caracterizado por referir-
se ao passado, mesmo que apenas pela imposig¢ao da repeti¢do.” (...) “Presume-se que se manifeste de
uma maneira mais nitida quando uma “tradicao” é deliberadamente inventada e estruturada por um unico
iniciador, como é o caso do escotismo, criado por Baden Powell” (cf. 12). Continua o autor:

“‘Em suma, inventam-se tradigbes quando ocorrem transformagbes suficientemente
amplas e rapidas tanto do lado da demanda quanto da oferta. Durante os ultimos 200
anos, tem havido transformacgdes especialmente importantes, sendo razoavel esperar
que estas formalizagbes imediatas de novas tradicdes se agrupem neste periodo. A
propdsito, isto implica, ao contrario da concepg¢ao veiculada pelo liberalismo do século
XIX e a teoria da “modernizagdo”, que é mais recente, a idéia de que tais formalizagdes
ndo se cingem as chamadas sociedades “tradicionais”, mas que também ocorrem, sob
as mais diversas formas, nas sociedades “modernas”. De maneira geral, é isso que
acontece, mas é preciso que se evite pensar que formas mais antigas de estrutura de
comunidade e autoridade e, conseqlentemente, as tradicdes a elas associadas, eram
rigidas e se tornaram rapidamente obsoletas; e também que as “novas” tradi¢cdes surgiram
simplesmente, por causa da incapacidade de utilizar ou adaptar as tradigbes velhas.

Houve adaptagdo quando foi necessario conservar velhos costumes em
condi¢cdes novas ou usar velhos modelos para novos fins. Instituigbes antigas, com
fungdes estabelecidas, referéncias ao passado e linguagens e praticas rituais podem
sentir necessidade de fazer tal adaptagao: a Igreja Catdlica, frente aos novos desafios
politicos e ideoldgicos e as mudangas substanciais na composi¢édo do corpo de fiéis
(tais como o aumento consideravel do numero de mulheres tanto entre os devotos
leigos quanto nas ordens religiosas); os exércitos mercenarios frente ao alistamento
compulsério; as instituicdes antigas, como os tribunais, que funcionam agora num outro
contexto e as vezes com fungdes modificadas em novos contextos.” (cf. 12-13)

Assim, as tradi¢cdes so sao ritualizadas quando conectam as praticas do presente a um passado
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interpretado pelos nativos daquela sociedade. Talvez, por isso, para nés que chegamos em uma
sociedade a procura de alguma tradicdo do passado e encontramos novos elementos nao percebamos
que ali, nessas novas praticas ou contextos, existe uma tradi¢cao re-interpretada ou inventada. Como diz
o autor referido:

Mais interessante, do nosso ponto de vista, é a utilizacdo de elementos antigos na
elaboracao de novas tradi¢cdes inventadas para fins bastante originais. (...) As praticas tradicionais
existentes (...) foram modificadas, ritualizadas e institucionalizadas para servir a novos propdésitos.
(cf. 12)

Para o antropdlogo Marshall Sahlins, todas as sociedades tém historicidades préprias. Mesmo
quando as mudancgas sao imposigcdes externas, as sociedades interpretam o evento € o colocam em
acordo com os elementos da cultura nativa. Desta maneira, ndo podemos mais aceitar como imutaveis
ou sem histéria as chamadas “sociedades tradicionais” 2. Elas possuem uma histéria prépria, visto que a
histéria esta em correspondéncia com a cultura e vice-versa.

A histéria € ordenada culturalmente de diferentes modos nas diversas sociedades, de
acordo com os esquemas de significagdo das coisas. O contrario também € verdadeiro:
esquemas culturais sdo ordenados historicamente porque, em maior ou menor grau, 0s
significados s&o reavaliados quando realizados na pratica. (...). Por um lado, as pessoas
organizam seus projetos e dao sentido aos objetos partindo das compressoées preexistentes
da ordem cultural. Nesses termos, a cultura é historicamente reproduzida na agéo (...) Por
outro lado, entretanto, como as circunstancias contingentes da agdo néo se conformam
necessariamente aos significados que Ihes s&o atribuidos por grupos especificos, sabe-se
que os homens criativamente repensam seus esquemas convencionais. E nesses termos
que a cultura é alterada historicamente na agao. (Sahlins. 1990:07).

Assim, tanto Sahlins como Hobsbawn nos fornecem esquemas conceituais e criticas muito
importantes que devem servir como reflexdo quando pensamos em ir para o campo para estudar
costumes e tradigbes, ou mesmo “sociedades tradicionais”. Ndo devemos nos outorgar a missao de
“resgatar” tradi¢cdes. Tradigdes ndo devem ser resgatadas — mas t4o somente observadas ou apreciadas
— por pessoas de fora do contexto cultural. Ou elas existem e tem algum significado para as pessoas
daquele grupo social e por elas devem ser “inventadas” ou reinterpretadas, ou deixam de ter sentido
para aquela sociedade e nem mesmo devem ser tratadas como tradicdo. Longe de tentar reacender
um passado, o trabalho do pesquisador com uma intengéo antropolégica ndo € o de “resgatar” culturas
ou tradicdes, é antes o de observar e entender as mudangas ocorridas nessas sociedades e perceber,
numa perspectiva dialdgica junto aos nativos, as varias interpretacdes dadas, tanto aos eventos, como as
tradigbes existentes; sejam elas inventadas ou néo.

Embora as relagbes entre tradigdo e cultura sejam fortes como vimos nas citagdes da Internet
no inicio dessa segao desse texto, o respeito as tradicdes de um contexto cultural local deveria fazer
com que o chegante estranho se contentasse em apreciar e/ou deleitar-se com o que é proprio do local,
sem procurar, como se pudesse, “acrescentar-lhe cultura”. A diversidade do Estado do Espirito Santo
ja é riquissima, de forma que esses tipos de “invasdes” tornam-se apenas supérfluas. O trabalho do
antropdlogo exige a postura de observar e compreender de dentro (observagéo participante) qualquer
contexto novo em que ele venha a se inserir. Se ha alguma possibilidade de mudanga local na qual ele
possa ter algum papel, a sua presencga e postura devem sempre ser prenhas de dialogicidade. Aimposigao
de fora, de tradigbes, permanéncia ou mudancga, deve ser abominada.
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NOTAS:

- Para a definicdo desse conceito e sua aplicabilidade numa sociologia do conhecimento ver Berger, P.

L. and T. Luckmann (1983). A construgédo social da realidade: tratado de sociologia do conhecimento.
Petropolis, Editora Vozes.

2- As citagdes de Benedict e Lowie referem-se respectivamente as paginas 81 e 82 de um livro de revisao

de conceitos e definigdes de cultura (Kroeber and Kluckhohn 1952).

3 Uma interessante discussdo das diferencas entre as idéias social e agricola de cultura, aparece no
primeiro capitulo do livro Dialética da Colonizagéo de Alfredo Bosi (Bosi 1992).

4 Aidéia de beleza e boa aparéncia também é cultural. Em alguma sociedades o padrao de beleza é a
gordura.

5 Ver a respeito, a segao “Sociedades ‘sem’ “ (pp. 18-28) em Rognon, F. (1991). Os primitivos, nossos
contemporaneos: Ensaio e testos. Campinas, Papirus. Ver também o excelente artigo de Pierre Clastres:
“A Sociedade contra o Estado” Clastres, P. (1978). A Sociedade contra o Estado: pesquisas de antropologia
politica. Rio de Janeiro, Francisco Alves.
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IV Unidade 4: Antropologia e Educacao

IV.1  INTRODUGAO

Essa sec¢éo vai abordar alguns temas que tém sido discutidos e encaminhados como propostas
de projetos de educacao junto ao ne@ad, assim como alguns projetos educacionais desenvolvidos por
Marcio D’Olne Campos na perspectiva da relagdo entre educacgado e antropologia. Alguns dos textos, ou
extratos de textos, aqui apresentados sao fruto de intensas discussées com a Equipe Multidisciplinar de
Trabalho dos projetos de EAD do ne@ad: “ES Alfabetizado” e “Formagéo Continuada de Professores do
Ensino Fundamental”".

De certa forma nao serao encontradas discussodes sistematicas sobre o uso da antropologia na educagéo,
esperando-se que, pela tonica que prevaleceu sobre os capitulos anteriores, as relagdes possiveis entre
as duas disciplinas ja tenham sido percebidas nas leituras e na preparagéo das atividades de campo para
a pratica dos exercicios etnograficos propostos nos cre@ads ao longo das orientagdes. O que se espera é
que sejam articuladas as percepgdes das relagdes possiveis dentro das especificidades da antropologia,
procurando-se ter consciéncia das ocasides da relagdo pedagdgica — seja ela formal ou ndo formal
— em que o contexto e as problematizacdes elaboradas devam ser abordadas transdisciplinarmente,
interdisciplinarmente ou disciplinarmente pela antropologia. De certa forma, nas primeirissimas séries do
ensino fundamental, as atividades sao em geral, essencialmente transdisciplinares — o conhecimento &
problematizado e organizado no proprio “estar-no-mundo” sem ferramentas propriamente disciplinares “na
mao”. Dai em diante, tornam-se necessarias as circulagdes entre os dominios trans e interdisciplinares
e no caso das ciéncias sociais em relacdo com a educagao, deve ser predominante a interagdo entre
a sociologia e a antropologia. A primeira aborda estruturas da sociedade e pode contribuir muito para
questdes mais gerais de estruturas curriculares. A segunda permite penetrar nessas estruturas em busca
das realidades sociais locais, permitindo assim contribuir para a elaboragdo de grades curriculares e
problematiza¢des mais realistas e contextualizadas. A antropologia pode pois contribuir com uma “pitada
de tempero local” nos curriculos e contribuir para que estes contemplem a enorme diversidade sdcio-
cultural em que vivemos, a qual tem felizmente resistido a certas tentativas de um nivelamento por idéias,
talvez distorcidas, daquilo que chamam pés-modernidade. Com o que discutimos aqui, poderia parecer
que esquecemos o encontro com “o outro” sécio-culturalmente diferente; no entanto, ao contrario, temos
que ter cotidianamente presentes, tanto a regra de ouro da etnografia (“transformar o exético no familiar
e/ou transformar o familiar em exético”), quanto a necessidade do exercicio constante e persistente de
traducdes entre o vai-vem do “estar 14" e o “estar aqui”. tradugdes

Tanto no “estar aqui” na academia, quanto no “estar |8” no campo, impde-se compreender — “do
ponto de vista nativo” — os processos e formas de constru¢do do saber e de suas praticas conseqtientes.

Entre os “dois mundos”, ndo havendo isomorfismo entre as respectivas especialidades, recorre-se a
perspectiva interdisciplinar de equipe para a fradugdo — segundo Geertz e Latour — do que existe 1a, para
o “escrever aqui’ e para “comunicar aqui’ entre pares da academia.

O conceito e o ato de tradugdo — fazer com que um significado expresso no sistema de /a
seja expresso no nosso sistema daqui — é de extrema importancia, tanto no lidar com diferengas socio-
culturais entre saberes, quanto em contextos da escola onde paira a infeliz dicotomia ‘estar-no-mundo’ /

‘estar na escola’.

Ja que o lugar é aquilo que tem o seu proprio (aquilo que é proprio daquele lugar) e que o espaco
é socialmente construido, com referéncia a Michel De Certeau (1990:XLVI), lembremos suas nogdes
sobre dois termos importantes para nds educadores: estratéqgia e tatica. Estratégia é “o calculo de relagdo estratégia e
de forgas que torna-se possivel a partir do momento no qual um sujeito de querer e de poder ¢é isolavel tatica
de um ‘ambiente’ . Sendo ele isolado, ele apenas “postula um lugar suscetivel de ser circunscrito como
um proprio e, portanto, para servir de base para uma gestdo de suas relagdes com uma exterioridade
distinta. A racionalidade politica, econémica ou cientifica se construiu sobre esse modelo estratégico”. Por
exemplo um planejamento de guerra para o ataque a outro pais, se faz a partir do proprio; do préprio pais
para invadir um pais vizinho. Nesse mesmo exemplo, apds a invasdo, no momento do estar la entre os
outros do pais vizinho, esse lugar ndo € mais apenas postulavel, ele é o préprio do outro que torna-se real
e diferente. Mostra inclusive que nesse lugar diferente podem ser contrariadas as estratégias de invasao
planejadas do outro lugar (“estar aqui”).

Ainda segundo De Certeau, quando se esta no préprio do outro, ou seja, no lugar do outro, é
necessario recorrer as taticas. Para esse autor, tatica “é um calculo que nao pode contar sobre um proprio, tatica
nem conseqientemente, sobre uma fronteira que distingue o outro como uma totalidade visivel. A tatica
nao tem outro lugar sendo aquele do outro.” Ela se insinua fragmentariamente e ndo se pode ter o outro

taticas
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a distancia como na estratégia. “Ela ndo dispde de base para capitalizar suas vantagens, preparar suas
expansdes e assegurar uma independéncia em relagédo as circunstancias”. Enquanto “o préprio € uma
vitoria do lugar sobre o tempo. Ao contrario, do fato de seu ndo-lugar, a tatica depende do tempo, vigilante a
‘captar no vo0’ as possibilidades de lucro. Aquilo que ela ganha, ela ndo guarda. E preciso constantemente
jogar com os eventos par retirar deles boas ‘ocasides’ [no sentido de artigos de liquidagao] *

Com isso, é sugerida a esperanga de reparar uma educacgéo pautada apenas por estratégias,
tanto dentro ou fora da sala de aula, quanto em outros ambientes sdcio-culturais’ do trabalho de campo.
Entre o lugar do professor e/ou pesquisador e o lugar dos interlocutores, na escola ou no trabalho de
campo e nos processos educativos mais convencionais, € dificil, reconhecer que nesses lugares mutuos
— a partir dos quais cada um deles enxerga seu interlocutor como “o outro” — é imperativo lidar com as
taticas. Este € o recurso dialégico que, se utilizado para quando nos encontramos no lugar do outro, nos
impde revisar as estratégias. Assim, a dialogicidade pode estar presente no ato de ensinar ou pesquisar
e o professor e/ou pesquisador deixa de ser apenas o “invasor estrategista” do lugar do outro — o aluno
e/ou o interlocutor pesquisado.

Continuando a criticar uma educagao centrada predominantemente em estratégias, vamos recorrer
a Emile Durkheim (1922:) trazendo extratos de seu texto introdutério ao livro de 1922 sobre “Educagao
e Sociologia”. Percebe-se o quanto este autor ja se preocupava com a necessidade de uma educacao
contextualizada e contra “esta educacao universal e Unica que o tedrico esforca-se em definir”:

A palavra educacgao foi algumas vezes empregada num sentido muito vasto para
designar o conjunto de influéncias que a natureza ou os outros homens podem exercer,
seja sobre a nossa inteligéncia, seja sobre a nossa vontade. Ela compreende, diz Stuart
Mill, “tudo aquilo que fazemos por nés mesmos e tudo aquilo que os outros fazem para
nds com o objetivo de nos aproximar da perfeigdo da nossa natureza.”

Na sua acepcao mais ampla, ela compreende mesmo os efeitos indiretos produzidos
sobre o carater e sobre as faculdades do homem por coisas cujo objetivo € inteiramente
distinto: pelas leis, pelas formas do governo, as artes industriais, € mesmo ainda por
fatos fisicos, independentes da vontade do homem, tais como o clima, o solo e a posigéo
local. Mas esta definigdo compreende fatos completamente dispares e que nao se pode
reunir sob um mesmo vocabulo sem se expor a confusdes. A acdo das coisas sobre os
homens é muito diferente, pelos seus procedimentos e seus resultados, daquela que vem
dos proprios homens; e a acdo dos contemporaneos sobre seus contemporaneos difere
daquela que os adultos exercem sobre os mais jovens. E somente esta ultima que nos
interessa aqui e, por conseguinte, é a ela que convém reservar a palavra educagao.

Mas em que consiste esta agédo sui generis? Respostas muito diferentes foram dadas a
esta pergunta; elas podem se remeter a dois tipos principais.

(...)

De acordo com Kant, “o objetivo da educagédo é desenvolver em cada individuo toda a
perfeicdo da qual ele é susceptivel”.

(...)

Menos satisfatéria ainda é a definigao utilitaria de acordo com a qual a educacéo teria
por objeto “fazer do individuo um instrumento de felicidade para ele mesmo e para os seu
semelhantes”(James Mill)

()

Pedimos algo mais a vida do que o funcionamento mais ou menos normal dos nossos
6rgaos. Um espirito cultivado preferiria ndo viver a ter que renunciar aos prazeres da
inteligéncia. Mesmo somente a partir do ponto de vista material, tudo aquilo que depassa
o estritamente necessario escapa a qualquer determinacéo. O standard of life, o padrao
de vida, como dizem os ingleses, 0 minimo abaixo do qual ndo nos parece poder consentir
em descer, varia infinitamente de acordo com as condi¢des, os meios e os tempos. Aquilo
que no passado nos parecia suficiente, hoje nés parece abaixo da dignidade do homem,
tal como o sentimos no presente, e podemos perfeitamente acreditar que as nossas
exigéncias sobre este ponto irdo sempre crescendo.

Tocamos aqui na reprovagao geral em que incorrem todas essas definigbes. Elas
partem do postulado de que ha uma educacao ideal, perfeita, que vale para todos os
homens indistintamente; e é esta educacgao universal e Unica que o tedrico esforga-se em
definir. Mas primeiro, se consideramos a histéria, ndo encontramos nada que confirme
uma hipoétese semelhante. A educacgao variou infinitamente de acordo com os tempos e
de acordo com os paises. Nas cidades gregas e latinas, a educag¢ao adestrava o individuo
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a se subordinar cegamente a coletividade, a tornar-se a coisa da sociedade. Hoje, ela se
esforga em produzir personalidade autbnoma.(cf. 4-6)

Dois conceitos muito utilizados na sociologia e antropologia podem ajudar a entender como a
educagao esta relacionada com o tipo de sociedade que ela representa. Trata-se dos conceitos de status
e papéis.

Status representa a posi¢cao do individuo na sociedade e constitui-se no conjunto de direitos e
deveres para com ele e a sociedade em que se inclui. Caracteriza sua situagéo, estado ou condi¢cao
social, sobretudo perante a opinido de pessoas ou do grupo social ao qual pertence e em relagao ao
qual goza de direitos, privilégios e cumpre deveres. Numa organizagéo social, o status de uma pessoa
constitui-se também nesse conjunto de direitos e deveres.

Papel é uma atribuicdo de fungédo a ser desempenhada ou cumprida que pode ser de varias
naturezas como moral, juridica, paternal (ex.: educar os filhos), profissional, técnica etc. O papel é
o aspecto dindmico do status. Ao assumir os direitos e deveres que constituem os status, estamos
desempenhando um papel.

Status e papel reduzem a termos individuais os padrdes ideais da vida social. S&o modelos para
organizar atitudes e comportamentos individuais que se ajustam aquela sociedade. Status e papeis levam
a uma diferenciagao hierarquica e divisdes na vida social. De um ponto de vista funcionalista, status e
papéis existem para fazer a sociedade funcionar bem.

Cumpre a educagao, formal ou néo, fazer com que os individuos desempenhem bem seus status
e papéis. E assim, por exemplo, que ja nos primeiros anos de vida a educagdo de meninos e meninas
fara com que cada um deles passe a conhecer e considerar como legitimos os seus respectivos status e
papéis na sociedade em que vivem. Por exemplo, as relacdes de género e os papéis de cada sexo vao
sendo definidos nas brincadeiras e nas relagbes com 0s pais e parentes mais proximos: meninas brincam
mais com bonecas e de casinha — brincadeiras refletem os papéis e status que a sociedade espera que a
menina ocupe quando seja adulta. Por outro lado, os meninos brincam de carrinho e compartilham jogos
mais violentos e de competigdo entre os amigos - papéis que assumem mais tarde quando sédo adultos.

E certo que diferengas nas relagdes entre os dois sexos mudam e hoje em dia mulheres também
trabalham fora e competem no mercado de trabalho, assim como homens se dedicam a casa e aos
cuidados com os filhos. No entanto, essas mudancgas de atitudes reais néo fizeram com que a sociedade
mude o modo de representar os papéis e status atribuidos em fungado do sexo. Uma pequena pesquisa
critica sobre o0 assunto pode revelar como, na sala de aula e entre os alunos, os modos de pensar e ser
dos meninos e meninas refletem os papéis e status que a sociedade espera que eles desempenhem. O
professor também pode fazer uma analise critica sobre o seu papel na sociedade e os status atribuidos.
Imagine o que aconteceria se um dia vocé mudasse as maneiras de agir de meninas € meninos, por
exemplo, em brincadeiras, nos modos de sentar nas classes e de conversar.

Do mesmo modo, na escola, as criangas vao aprendendo e sendo socializadas para ocuparem e
desempenharem determinados papéis sociais na sociedade em que vivem. A educagédo, mesmo a formal,
nao s6 ensina os conteudos disciplinares como também socializa e imprime nos individuos os papéis e
padrées de comportamento que a sociedade espera deles.

Em geral, os status podem ser caracterizados em dois tipos:

a) Status atribuidos por sexo, idade, parentesco e descendéncia; enfim, fatores sociais. Por exemplo,
numa familia real define-se quem vai ser o sucessor por status atribuido. Nesse tipo de status nao
ha interferéncia das capacidades inatas dos individuos, eles podem ser previstos socialmente e os
individuos, desde o nascimento, sdo socializados para desempenha-los.

b) Status adquiridos: Dons entregues a competicdo, na idade adulta. Porém estes dons e a
competi¢do sdo, de certa maneira, limitados aos status adquiridos. Sdo melhor desempenhados por
pessoas que portam dons especiais, por isso, a sociedade ndo pode esperar o desenvolvimento
dessas potencialidades para depois atribuir status e papéis. Estes status, ao contrario dos primeiros,
requerem certas qualidades especiais. Nao séo atribuidos desde o nascimento, mas ficam entregues
a competicdo e ao esforgco individual. Por exemplo, dons artisticos, que sao considerados status
adquiridos, mas que no entanto, podem ser limitados ou estimulados em relagéo aos status atribuidos.
Isso quer dizer, que as vezes o que parece uma atribuicdo puramente individual também esta ligada
ao lugar que o individuo ocupa na sociedade, sobretudo se for uma sociedade de classes.

Apobs essas consideragdes introdutdrias passemos a algumas discussdes de carater metodolégico
ligadas tanto ao trabalho etnografico de campo quanto a aspectos da sala de aula ou da educagéo nao
formal nos quais a perspectiva antropoldgica e interdisciplinar é fundamental.
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IV.2 Leituras, alfabetizacao e Releituras do mundo

“A aprendizagem da leitura e da escrita equivale
a uma releitura do mundo”

“A oralidade infantil esta ligada ao estar-no-
mundo e a sua leitura. Ler e escrever a palavra
permite uma releitura do mundo tal como foi
descoberto pela primeira vez.”

(Paulo Freire?)

Entre Jovens e Adultos, encontramos uma grande variedade de aptidées para a leitura e a escrita,
mesmo entre os que ja passaram pela escola. Ha, por exemplo, aqueles que conservam o habito de ler
e escrever € ha aqueles que por razdes diversas, ndo passaram pela escola ou, mesmo que a tenham
freqUentado, ndo se conservaram marcados pela escolaridade, sendo entédo incluidos também entre os
nédo alfabetizados. Em muitos casos isso se deve a uma forte dicotomia entre dois contextos que nao
deveriam ser tao polarizados, mas de fato o sdo, como indicam por exemplo os dois livros a seguir:
Vida na Escola e a Escola da Vida (Ceccon, Darcy de Oliveira et al. 1984) Na vida dez, na escola zero
(Carraher, Carraher et al. 1988).

Quaisquer que sejam as condi¢cdes dessas pessoas ndo alfabetizadas, sabemos que seu estar-no-
mundo tem proporcionado outras maneiras de participacado na elaboracdo e no convivio entre as formas
ndo convencionais de inscrigdes e leituras do mundo. Todas essas formas sao distintas, em diferentes
graus, do que se adquire com os sistemas alfabético e numérico, ou melhor, distintas da variedade padrao
na qual espera-se que deva ser escrita a lingua portuguesa: a norma culta. (Campos 1994)

Sabemos que nos processos de alfabetizagdo, a crianga e por mais forte razao o adulto, antes de
proceder a leitura e a escrita da palavra, ja esteve e continua lendo o mundo no seu cotidiano através
de pessoas, objetos, signos, simbolos e imagens nele representados. Populagdes agrafas também
“‘inscrevem” seus “textos” no mundo, através de seus ornamentos, utensilios, rituais e cerimoniais,
estabelecendo com estes uma valiosa e eficiente forma de comunicagao.

Além da escrita e da fala convencionais, muitas sdo as formas de linguagens, como por exemplo
a matematica (numérica e geométrica), a corporal (gestual e expressiva fisiondmica) e a artistica.

Compreende-se alfabetizagdo como um processo de aquisicdo de codigos dos sistemas alfabético e
numeérico. Mesmo quando esses cddigos nao sao adquiridos, na sua convivéncia social, uma grande parte
da populagao que também ja participa do mundo do trabalho, segue lendo e trocando uma variedade de
outros sinais pelos quais séo representados “textos” de suas linguagens faladas; em alguns casos, essas
representacdes prescindem mesmo de alguns deles serem ou nao alfabetizados.

A partir dos anos 80, educadores e pesquisadores da linguagem passaram a estudar o conjunto
de praticas que denotam a capacidade de compreensao e uso de diferentes tipos de material escrito e

sua fungéo social como: cartazes, “outdoors”, letreiros, inscricbes com signos do tipo WC banheiro,

proibido &® proibido fumar. A esse conjunto de praticas, denomina-se letramento que juntamente com
a alfabetizacdo passa a articular oralidade, leitura e escrita em quaisquer propostas de alfabetizacdo
surgidas a partir dai.

Essas novas tendéncias passaram a rejeitar os métodos mais tradicionais baseados no uso da
“cartilha” (método silabico) que pressupdem uma maneira Unica de ler e interpretar o mundo, assumindo,
além disso, que qualquer leitura da escrita ou do mundo s6 podera ser efetuada quando de posse
do sistema alfabético. Com isso, desconsidera-se a nog¢do de leframento e portanto, desconsidera-se
também a leitura do mundo e, consequentemente, o contexto socio-econémico e cultural em que vivem e
atuam os alfabetizandos (Soares 1985; Soares 1989; Kleiman 2000; Oliveira 2000; Soares 2000; Kleiman
2001; Kleiman and Moraes 2001; Soares 2001).

As novas visdes de aquisicao da escrita tém sido bastante fundamentadas por pesquisas de processos
cognitivos (Cole and Scribner 1974; Piaget and Garcia 1987) e linguisticos (Ferreiro 1987; Ferreiro and
Teberosky 1989)

Essas consideracgtes refletem a grande importancia da funcéo social da escrita e da leitura. Sua
pratica tem colocado muita énfase, tanto nos processos cognitivos individuais, quanto nas situacoes
sociais onde a leitura se desenvolve em conjunto num processo desejado de socializagdo®. Da-se muita
importancia a descoberta conjunta dos codigos que sejam compartilhados por consenso a partir de
escritas individuais e suas leituras coletivas.

As formas de ler as inscrigdes dependem fortemente do ponto de vista ou referencial do observador*
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e podem ser distintas em fungéo de diferentes classes sociais, género, idade, estilos de vida préprios de
um mesmo contexto sécio cultural ou nos casos do encontros entre a diversidade cultural.

Com respeito as diferencas culturais e signos e gestos da linguagem corporal, lembremos que
na india, um abano quase horizontal da cabeca representa concordancia e satisfagdo e que, por outro
lado, em nosso contexto esse gesto, como inscrigao para ler o mundo, é interpretado como uma negagéo.
Logo, a nogéo de referencial ou ponto de vista de onde se percebe e observa, permite entender que uma
variedade de leituras pode surgir mostrando conotag¢des muito diversas, dependendo do contexto cultural
e do compartilhamento dos cédigos relativos as escritas e leituras que lhe sédo proprias. Uma expressao
facial e o gesto dos indianos carregam um cédigo de comportamento distinto do nosso, marcando assim
diferentes referenciais culturais a serem considerados nas leituras. A compreensao exige uma tradugao
do referencial indiano para o referencial portugués brasileiro. Sem esse ajuste de referenciais, nos
veriamos com estranheza uma negagdo acompanhada de uma expressao facial sorridente de satisfagao.
Esse exemplo vale, ndo so para diferencas culturais entre povos distantes, mas para diferencas sociais,
econdmicas e culturais, facilmente encontraveis entre contextos bastante proximos geograficamente.
Nesse caso a surpreendente diversidade socio-cultural presente no Estado do Espirito Santo € um
estimulante apelo para essa proposta.

Em projetos de alfabetizagdo de jovens e adultos ou de formacao continuada para professores
da Educacéo Infantil e Ensino Fundamental (séries iniciais), a consciéncia da diversidade de contextos
e a necessidade de sempre toma-los em consideragéo, nos leva a associar a nogéo de letramento ao
pensamento e as propostas de Paulo Freire. Estas acompanhardo nossos objetivos.

A possibilidade de articulagdo da alfabetizagédo a partir de textos com as reflexdes de Paulo Freire
para o nosso objetivo na Educagao de Jovens e Adultos®, é reforgada pela analise da falta de consisténcia
de algumas criticas que nao consideram o contexto histérico em que trabalharam Paulo Freire e trabalham
hoje os agentes da “nova alfabetizagéo” surgida a partir dos anos 80. Liana Borges (Borges 2003) numa
analise dessas questdes considera:

“Sobre o chamado Método Paulo Freire, é preciso tecer algumas consideragdes. A
primeira esta atrelada ao componente histérico, porque Freire realizou suas experiéncias no
que havia disponivel, isto €, o método da silabagao.

A segunda, ja que Freire ndo era um estudioso no campo da linglistica, mas da
antropologia, da sociologia, por exemplo, cabe a nés associarmos a educagéo popular aos
estudos do sécio-construtivismo. Alias, ele sempre recomendou que sua obra nunca fosse
copiada como modelo, mas recriada permanentemente.” (cf. 26)

Completando esse comentario, ao abrir-se, via Internet, a pagina do Instituto Paulo Freire® (http:
/lwww.paulofreire.org ), ouve-se dele o que € transcrito aqui:

“Ler ndo é passear por cima das palavras. Nao. Ler é ter uma compreensao profunda do
lido, e estética também do lido. Quer dizer, se esse pais levasse a sério 0 exercicio da leitura
da palavra associada a leitura do mundo e com todas as suas implicagdes, de ordem estética
e de boniteza e também de liberdade de criagcao, eu acho que ensinar a ler e a escrever numa
perspectiva como essa faz parte da pedagogia, da democracia.”

A conexao entre a postura construtivista dos métodos de alfabetizagéo surgidos a partir dos anos
80 e o legado de Paulo Freire, nos permite refletir de maneira mais consistente sobre os processos de
socializagdo mais restritos ao ambiente de alfabetizagdo propriamente dito € 0os espagos e os tempos
vivenciados por Jovens e Adultos ao longo de suas vidas e, atentar especialmente para suas experiéncias
no mundo do trabalho, seja ele urbano ou rural. Sob esse aspecto acrescenta-se as questdes ligadas
ao mundo do trabalho, as novas visdes criticas da instituicdo social da ciéncia que passam a substituir
algumas visdes de mundo em sistema por visdes mais complexas em redes de conhecimentos. No livro
O Sentido da Escola (Alves and Garcia 2001), editado por Nilda Alves e Regina Leite Garcia, essas
e outras(os) autores percorrem varios tépicos relativos essas questdes que de uma forma ou de outra
formaram-se por pressdes das idéias construtivistas gerando temas como: a nova sociologia da ciéncia
(Bruno Latour), os néo-lugares da modernidade (Michel De Certeau e Marc Auge), transversalidade e
educacao, conhecimento em rede, complexidade (Edgar Morin), tecnologias da inteligéncia (Pierre Levy)
e outros. No capitulo “Tecer Conhecimento em rede”, Nilda Alves, no capitulo “Tecer conhecimento em
rede” (pp 111-120), lamenta a contrapartida do desenvolvimento das ciéncias, a partir das revolugdes
cientifica e tecnoldgica, com o estilhagamento do campo das ciéncias atingindo seu auge no século XX e
prossegue:
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Tal fracionamento sera gerado ao mesmo tempo em que a hierarquia dos
conhecimentos — de um lado os conhecimentos centrais, fundamentais, basais,
anteriores e de outro, os periféricos, superficiais, posteriores — vai, também, se estruturar
em lugares estanques aos quais se vai dando o nome de ciéncias , no plural, e a sua
reproducao na escola, em qualquer de seus niveis, na sua estruturagao curricular, o nome
de disciplinas — que tém, enquanto termo, um expressivo duplo sentido.

Na oposicao teoria-pratica, apesar de todas as posigdes cientificas que tentam
vé-las como dialeticamente articuladas, os cientistas, humanamente, tém reforcado a
idéia de que a teoria caberia o papel central na explicagdo do mundo, frente a pratica. Isto
nos é mostrado pela propria maneira como essa relagdo é enunciada — teoria/pratica e
nao pratica/teoria, quando sabemos que a dialética nos faria dizer pratica/teoria/pratica.

A conseqléncia direta de tudo isto, no pensar pedagdgico, especialmente no
campo curricular, € que se criou e se passou a desenvolver um modelo e uma realidade
nos quais a constru¢do do conhecimento se d4 de modo linear e hierarquizado, com
uma antecedéncia claramente estabelecida de disciplinas tedricas (formadoras do
campo cientifico especifico) sobre as disciplinas praticas, sempre subordinadas, quer
quanto ao lugar posterior ocupado, quer pelo tempo menor, geralmente dedicado ao seu
desenvolvimento.”

Essa forma de “construir’o conhecimento € a que vai possuir uma grafia em
arvore, que pressupde um caminho obrigatério, Unico, linear e hierarquizado. (...)" (cf.
112-113)

Tanto no meio urbano, quanto em locais mais afastados, é importante a contextualizagéo, sendo ela
marcada por aquilo que responde natural e socialmente a partir do /lugar com seus tempos e ritmos
préprios - no sentido de De Certeau - e do espago que é sempre socialmente construido. Para essa
discussao consideramos que a Invengao do Cotidiano: 1. Artes do Fazer de De Certeau (De Certeau
1996) é uma referéncia basica. Transportemos a discussdo desse autor que se exemplifica mais
claramente através de guerras e estratégias de invaséo, para pensa-las em termos de estratégias de
facilitacao do dialogo pedagdgico. Uma educagao pautada apenas por estratégias (dentro ou fora da sala
de aula), ndo reconhece que na relagao entre o lugar do professor e o lugar do aluno, ou seja, nos lugares
mutuos a partir dos quais cada um deles enxerga seu interlocutor como “o outro”, deve ser imperativo lidar
com as taticas. S6 assim a dialogicidade’ pode estar presente no ato de ensinar e o professor deixa de
ser apenas o “invasor estrategista” do lugar do outro — o aluno. Isso substitui salutarmente a educacao
por transmissdo ou “bancaria”, por uma “educag¢éo como pratica da liberdade” (Freire 1981; Freire 1989).

Em relagdo ao que discutimos até agora, vale citar o trecho seguinte desse educador (Freire e

Campos 2001) que em 1991, sem pronunciar a palavra, falava de letramento:

“Sempre que tenho discutido a questao da alfabetizagéo, tenho afirmado que é impossivel
pensar-se na leitura da palavra sem reconhecer que ela é precedida pela leitura do mundo.
Dai que a alfabetizagdo, enquanto aprendizado da leitura escrita, da palavra, implique a
releitura do mundo. Por isso € preciso primeiro constatar esta coisa ébvia: que o bicho gente,
muito antes de desenhar e fazer a palavra escrita, falou, disse a palavra e, muito tempo antes
de escrever, “leu” o mundo dele, “leu” a realidade dele. Talvez pudesse dizer que muito antes
de escrever a palavra, ele “escreveu” o mundo, isto &, transformou 0 mundo sobre o qual
falou para, depois, escrever o falado. De maneira que todo processo de alfabetizagdo, para
mim, tem que compreender e constatar este fato historico e social e tem, metodologicamente,
que envolver a provocagao por parte do educador aos educandos, no sentido de que eles
exercitem, a nivel sistematico, a oralidade. Esta, de resto, esta presa necessariamente a isso
que chamo “leitura do mundo”, fonte da invencao da escrita da palavra, na medida em que
foi a leitura do mundo que terminou por levar o bicho gente a registrar em signo o som com
que ja dizia o mundo. Entdo a alfabetizagdo implica esse ponto de partida e implica voltar
a ele. 0 que vale dizer: a alfabetizagado implica reconhecer o ponto de partida da leitura do
mundo, implica pensar em que niveis a leitura do mundo esta se dando ou quais sao os niveis
de saber que a leitura do mundo revela e a partir do aprendizado da escrita e da leitura da
palavra que se escreveu, voltar agora, com o conhecimento acrescido, a reler o mundo. Até
diria, a ler a leitura anterior do mundo. (...)” (cf. 136-137)
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IV.3 Trans- e inter-disciplinaridade: tempos representados no espaco e no lugar

O ato de ler o mundo pode prescindir ou mesmo transcender as disciplinas. Mesmo assim, permite
problematizar e construir conhecimento sistematizado, num dominio trans-disciplinar.

« Para aprofundar ou especializar o conhecimento recorre-se as disciplinas passando-se do estar-no-
mundo ao estar entre elas — inter-disciplinas.

* A circulagédo entre esses dois dominios deve ser tal que sempre, no dominio trans-disciplinar, néo
sejam feitos recortes disciplinares.

Na consideragao das relacbes Homem/Natureza que em qualquer situagdo, envolvem escritas
e leituras do mundo e, conseqlientemente, aspectos do letramento e da alfabetizacdo, devemos
situar individuos e grupos sociais proprios de seus lugares, no tempo e no espago. Para uma melhor
compreensao e percepgao dessa categoria muito abstrata, representa-se o tempo no espago e no
lugar — o lugar do contexto. Um lugar tem o seu proprio, é especifico (como as cartas enderegadas a
determinada pessoa que sdo proprias de sua caixa de correio (esta é o préprio lugar do destinatario), a
cadeira numerada em que senta-se um espectador no teatro, o quarto de dormir da pessoa que é o seu Um espago &
cantinho de aconchego). Um espaco é socialmente construido (um espaco de discusséo, um espaco de Ssg:;lt::ﬁg;e
lazer, um espaco de convivéncia,...). Michel De Certeau (1990):173) enfatiza essas nogbes pela afirmagéo
de que “..0 espacgo é um lugar praticado, assim a rua geometricamente definida por um urbanismo é
transformada em espaco pelos pedestres. Da mesma forma, a leitura é o espago produzido pela pratica
do lugar que constitui um sistema de signos - um texto”.

No dicionario “Aurélio” (Ferreira 1975), espaco é “a distancia entre dois pontos, ou a area ou o volume
entre limites determinados”; também “o lugar mais ou menos bem delimitado, cuja area pode conter
alguma coisa”. Lugar € um “espacgo ocupado”, um “espacgo proprio para determinado fim”. Como lugar
contém “alguma coisa” ou “determinado fim”, parece que o lugar do espaco se associa a um contexto onde
multiplos tempos se representam.

Um lugar tem o
seu proprio

No livro Espacgo e Lugar, escreve o geografo Yi-Fu Tuan (Tuan 1983):

“O lugar é seguranca e o espaco ¢é liberdade: estamos ligados ao primeiro e desejamos
o outro. Nao ha lugar como o lar. O que é o lar? E a velha casa, o velho bairro, a velha
cidade ou a patria. Os geodgrafos estudam os lugares. Os planejadores gostam de evocar
‘um sentido de lugar’. Estas sdo expressdes comuns. Tempo e lugar sdo componentes
basicos do mundo vivo, nés os admitimos como certos. Quando pensamos sobre eles,
podem assumir significados inesperados e levantam questbes que nao nos ocorreria
indagar”. (cf. 3).

A liberdade do espacgo pode trazer inseguranca e induzir a volta para o “meu cantinho”. No texto
citado a seguir, o antropélogo Roberto DaMatta (Da Matta 1987), se refere aos “perigos e tentagbes que
recheiam aquele espacgo” da rua, um espaco contextualizado, ‘recheado’ com representagdes de um
tempo do ciclo de vida (Azevedo 1987) da crianca defrontando-se com o tempo linear da rua”.

“...constitui um ritual muito importante e altamente sombrio a primeira vez que alguém
(menino ou menina) vai para a rua sozinho, seguindo sua prépria cabega, acompanhando
apenas as pessoas da sua idade, estando ‘naturalmente’ sujeito a todos os perigos e
tentagdes que recheiam aquele espago. Esse € um momento oposto ao da visitagao,
mas igualmente dramatizado por conselhos , recomendacgdes e aflicbes. De fato, nada
mais bem guardado do que essas passagens da rua para a casa (no caso do ritual das
visitas) e da casa para a rua (nos momentos em que se deixa a casa, sobretudo quando
isso ocorre pela primeira vez). E como se estivéssemos pondo em contato ndo sé dois
espacgos, mas também dois tipos de temporalidade. O primeiro é o tempo da casa, da
familia e dos amigos, duragao ciclica que se reproduz todas as vezes que alguém deixa
a casa ou entra em casa. Tempo que se refaz a cada reunido de parentes, amigos e
compadres nos almogos de domingo e nas festas onde se celebram as proprias relagdes
sociais. O segundo é um tempo linear: duragdo cumulativa e histérica. Uma temporalidade
que nao da nenhum direito a saudade ou a reversibilidade plena. Tempo da rua com seus
movimentos desordenados e suas “arruacgas”: as vezes tempo imoral de mudancgas...” (cf.
64-65).

Utilizando as trés categorias - tempo, espaco, lugar - para considerar “escritas” e “leituras do
mundo”, consideremos agora aspectos metodoldgicos de interesse em educagdo, os quais podem
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estender-se também para as pesquisas de campo, especialmente em antropologia. A discussao a seguir,
envolvendo reflexdes sobre educagdo ambiental, consta em grande parte do artigo ‘Fazer o Tempo’ e
o ‘Fazer do Tempo’: ritmos em concorréncia entre o ser humano e a natureza (Campos 1994). Nessa
mesma perspectiva o livro paradidatico A Ecologia de Cada Dia, Educagdo Ambiental, 10. Grau (Toledo
and Campos 1991) aborda a partir das nogdes de tempo e espago questdes ambientais referentes a
fendbmenos naturais e sociais. Para nossos objetivos € muito importante a referéncia a ecologia social,
bem fundamentada pelos trabalhos de Egon Becker e sua equipe do Instituto de Ecologia Social de
Frankfurt (Becker, Jahn et al. 1997; Becker and Jahn 1999) com sua referéncia permanente ao conceito
de sustentabilidade bastante resumido como: a forma de sustentar e garantir para as geragdes futuras,
pelo menos, a mesma qualidade de vida de que desfrutamos hoje.

A seguir reproduz-se o texto introdutério ao artigo ‘Fazer o Tempo’ e o ‘Fazer do Tempo’ que
complementa alguns aspectos dessa discusséo:

“Entre varias leituras do mundo, duas coexistem polarizadas. Por um lado, ha
uma crenga de que ‘Ciéncia e Tecnologia’ (C&T) podem nos socorrer diante de uma
eventual e provavel crise de falta de recursos energéticos para - apesar da natureza -
‘adiantar’ os longos ciclos bio-geoquimicos do Planeta. Por outro, ha o respeito aos ritmos
da produgdo natural em sua circularidade sazonal e nos longos ciclos temporais.

Na diversidade de relagdes entre o ser humano e a natureza, enquanto alguns
tipos de tempos e de espagos sao sagrados, especialmente para as populagdes
tradicionais, outros sao profanados por alguns setores da Sociedade Tecnolégica que
procuram “fazer o tempo” ao julgarem-se donos dos tempos da natureza ou, do “fazer do
tempo”, proprio da natureza.

Na sociedade moderna, pensar e agir sobre essas questdes numa perspectiva
trans- e inter-disciplinar torna-se cada vez mais importante para a pesquisa das relagdes
homem/natureza, tanto na nossa sociedade, marcada pela C&T, quanto nas sociedades
tradicionais. Essa postura pode resultar numa revisao critica dos processos da educagao
formal e da ndo formal. Uma educagdo ambiental transformadora deve ser dialdgica,
também com a natureza, e centrar-se criticamente na consideragao das disparidades de
ritmos de produgé@o e consumo encontraveis entre a diversidade de modos de vida de
individuos, sociedades, culturas e nagbes em seus territorios. (...)

A discussao é pautada por uma certa independéncia do vinculo as disciplinas
nas primeiras ‘leituras de mundo’, sem contudo dispensar as especialidades no
aprofundamento interdisciplinar das “problematizagées dos homens em suas relagbes
com o mundo™®. Por essa razéo, serdo encontradas referéncias a varios saberes, dentro
e fora da academia.” (cf. 7-8)

Rituais e mitologias revitalizam os tempos circulares do sagrado junto com os tempos profanos
das colheitas e armazenamentos entre safras e entressafras para que possamos ‘fazer o tempo’ da
alimentacao. Tempos circulares e lineares representam-se na natureza, nas feiras-livres e no cotidiano. As
representagoes lineares do tempo — ‘flecha do tempo’ — s&o ligadas a decorréncia dos envelhecimentos
e aos atos nos quais o ser humano se permite ‘fazer o tempo’, sustentavelmente, ou ndo como em casos
da produgéo industrial e do mundo imprevisivel das finangas. Se pensarmos a fecha do tempo como uma
forga que ‘puxa o circulo’ mantendo ritmos compativeis com um desenvolvimento sustentavel, teremos o
ambiente respondendo com a regularidade que traz a seguranca de um ‘calendario ecossistémico’ préprio
do lugar (Ver FIGURA 12).
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FIGURA 12: ‘Calendario ecossistémico’, conjunto articulado de fendbmenos, sociais e
naturais, locais e globais a exemplo do sudeste do Brasil. A flecha ‘puxa’ o circulo do
tempo, criando a ‘espiral do tempo’ ao longo das estagdes e dos anos® representando
os ciclos e as diferencas do decorrer de cada ano. Diferengas extraordinarias entre os
anos, indicam anomalias no ecossistema. O consumismo gasta muita energia ‘puxando’ a
espiral para transforma-la numa reta. Onipoténcia sobre os ciclos naturais fazem com que
contrariamente a sustentabilidade, muitos ndo se importem em comercializar e consumir
fora das safras de diversos produtos ciclicos sazonais da natureza.

Mas que lugar, que contexto social, representa o circulo do tempo na FIGURA 12 Um Natal
seguido de férias grandes é do hemisfério Sul, um ‘Natal de algodao nas vitrines’ e ndo de neve por toda
parte. As festas de Sdo Jodo sao marcantes no Brasil. Chuvas de meteoros séo vistas de todo o globo.
Mas em que lugar o ecossistema representado no circulo melhor se identifica? Certamente, para o Brasil,
nao Porto Alegre ou Belém.

Na relagdo do homem com o meio ambiente através de seus fendmenos ciclicos, estdo sempre
presentes na vontade de saber e na necessidade desses ciclos como reguladores temporais de diversas
atividades ligadas aos habitos cotidianos, a economia e ao ritual. Esses reguladores, ou relogios e
calendarios naturais e sociais, se configuram nas suas representagdes espaciais cujas manifestagbes
estdo mediadas por: movimentos de astros, acidentes geograficos, construcbes, esquemas corporais, e
mudangas que ocorrem no meio ambiente e portanto também em nés mesmos.

Exemplos dessas representacdes de fendbmenos naturais e sociais na regido sudeste, alguns ja
representados na FIGURA 12, sdo: na aproximacao do tempo de verao, o florescimento dos flamboyants,
0 amadurecimento e aparecimento da manga acompanhada da diminuigao progressiva de seu preco até
o0 aumento no fim da safra. Ao se aproximar o fim do ano, o bronzeamento solar torna-se visivel somente
apos os fins de semana, enquanto ndo chegam as férias. Nesse periodo, com o inicio das férias, acabam
os engarrafamentos nas portas de escolas em horarios de entrada e saida (tempos sociais de alunos
professores e pais). Esses engarrafamentos se representam, em geral na porta de escolas de padrao
econOmico mais elevado.

Segue a discussado de um método que articula trandisciplinaridade e interdisciplinaridade para as
leituras do mundo levando em conta o ambiente que integra natureza e sociedade.

IV.4 A Circulagao entre os Dominios Trans-disciplinar e Inter-disciplinar

. E interessante partir de categorias t&o universais quanto possivel buscando
representacdes de TEMPOS no ESPACO e no LUGAR de determinado contexto vivencial.
. Partindo destas categorias, suas representagdes sao reveladas pelos préprios contex-

tos, como por exemplo: envelhecimento, circularidades sazonais, eventos pontuais,etc.
Essa discusséo ja teve varios de seus elementos apresentados anteriormente aqui, porém
decidimos deixa-la também nesse contexto de uma discusséo relativa a educagéo. Desculpe-nos se ha
alguma matéria redundante.
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Nas primeiras ‘leituras’ ou percepg¢des que podemos ter de um sujeito ou objeto de pesquisa,
& preciso desvincularmo-nos das “ferramentas especializadas” (disciplinas ou areas do conhecimento).
Diante das nossas inumeraveis divisbes do conhecimento em areas, especialidades e disciplinas, nao
existe a menor possibilidade de isomorfismo entre estas e as especialidades de um grupo sécio-cultural
distinto. E dificil que as atividades e saberes de um feiticeiro ou de um herborista sejam isomorfas das de
um médico ou de um botanico.

Na superacao dessas dificuldades pela transdisciplinaridade, recorremos as categorias de tempo,
espaco e lugar, para — “sem ferramenta na méo” — transcendermos as disciplinas numa leitura do mundo
que deve ser, inicialmente, descompromissada das mesmas. Nesse dominio transdisciplinar (DT),
buscando representagdes de tempos no espago, tomamos consciéncia da situagéo histérica nos lugares
em que nos fixamos e percebemos relagdes entre permanéncia e mudanga nas vivéncias de varios
espacos. Apoiados pelo esquema do QUADRO DT-DI, colocamo-nos questdes, problematizando-as
no dominio transdisciplinar (DT), passivel também de construcdo sistematizada de conhecimento. Um
dominio onde transcendemos as disciplinas no “estar-no-mundo lendo-0”. Essa situagao muitas vezes é
antagonica a praticas escolares mais tradicionais. Uma crianga ainda nao alfabetizada, que ja lia o mundo
antes mesmo de ir para a escola, € bloqueada em seu processo de leitura, para que primeiro leia as
palavras, de modo a poder ler o mundo, somente quando alfabetizada. Entenda-se que a palavra poder
é verbo e nao substantivo. O substantivo é inadequado aos nossos propdsitos, pois leva a considerar
0 poder como dominagao e ndo como possibilidade que é o caso do verbo — poder algo e nao o poder

trans

sobre algo. multi
As areas do conhecimento estdo disponiveis, pois temos consciéncia da multidisciplinaridade
ou da pluridisciplinaridade com suas rigidas demarcagbes. Sabendo disso, mas recusando esses dois
termos que pressupdem as rigidas desarticulagdes disciplinares, , colocamo-nos entre as disciplinas inter
(inter-disciplinas), no dominio interdisciplinar (DI). Nesse ‘quadro’ podemos transitar por elas, desde
que com “jogo de cintura”, para colocar questdes pertinentes no dialogo com os especialistas detentores trans
de outras “ferramentas especificas” nas suas “caixas de ferramentas”. No entanto, temos que atender a
uma estratégia fundamental, a de saber voltar do DI para o DT, sem estar de posse explicita de qualquer
ferramenta, ou seja para o dominio onde transcende-se as mesmas - o0 ecossistema.
A titulo de ilustragédo de parte da discussdo acima, tomemos a tabela a seguir:
Em geral: Exemplos diversos de
como podemos nos representar a relagdo terra / céu
terra/ céu solo, lugar | céu de estrelas
solo, lugar | céu de nuvens
solo, lugar | céu de avido
solo, lugar /...
As representagdes que podemos criar a partir da leitura de terra ou Terra, podem variar bastante.
Assim como Céu, no lugar de céu, pode significar Céu sagrado, de Deus, se Terra pode significar o planeta
Terra. Por outro lado, terra pode ter varios significados como o solo de plantio, a minha terra de origem
ou o0 meu lugar. Na relagéo entre terra e céu pode-se considerar varias acepgdes, como nos apresenta o
Dicionario Houaiss (Houaiss 2001):
“céu
1 espacgo onde se localizam e movem os astros astros
2 parte desse espacgo, visivel pelo homem e limitada pelo horizonte; firmamento, )
abdbada celeste horizonte
3 m.q. atmosfera (‘tempo’) atmosfera
4  parte superior e coOncava de armacgao; dossel, sobrecéu
5 Rubrica: religido. dossel
local onde habitam Deus, os anjos, os bem-aventurados e as almas dos justos religiao
6 Derivagao: por extensao de sentido.
local onde reina a felicidade, a harmonia; paraiso paraiso
Ex.: o sitio das tias era o seu c.
7  completo bem-estar; felicidade felicidade
Ex.: para o pobre senhor, estar entre jovens era um c.
8 providéncia divina; deuses, Deus (tb. us. no pl.) Deus
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Ex.: que os c. nos protejam”

Vale perguntarmo-nos com que disciplinas podemos compreender essas relagbes do quadro,
ajudados pelo verbete do dicionario com as palavras sublinhadas [grifo nosso].

Para solo e lugar, usamos a geografia, a agronomia, a pedologia ou a geometria?

Para o céu de estrelas sera a geografia ou a astronomia?

Para o céu de nuvens utilizaremos a geografia, a meteorologia ou a climatologia?

Para o “céu do avidao” adotamos geografia e transportes, ciéncias naturais (particularmente a
fisica) ou a engenharia mecanica?

Vemos que sem os ajustes dos referenciais do didlogo, os pontos de vista de duas ou mais pessoas
ao observarem o quadro acima, podem ser muito distintos se elas partirem se atendo as suas disciplinas
preferidas ou de habito sem antes observarem o quadro de um ponto de vista transdisciplinar. A partir dai,
e com melhor nogao da situacao histérica ou daquele espago de discussao constituido naquele tempo,
vale entdo saber da necessidade ou ndo de transitar entre as disciplinas dialogando interdisciplinarmente

com os especialistas — utilizadores das suas proprias “caixas de ferramentas” disciplinares. Isto se da no
dominio interdisciplinar.

“CAIXA DE
|__ FERRAMENTA" |

DOMINIO

TRANSDISCIPLINAR OMINIO

transcende as disciplinas e & DOMINIO
problematiza no “ESPECIALISTAS | INTERDISCIPLINAR
estar-no-mundo \ Py : ; transita-se
interdisciplinas

“sem ferramenta na mao”

FIGURA 13

IV.5 Parametros de articulagao entre estruturas cognitivas, conteiidos programaticos e leituras
do mundo - Quadro Referencial do Laboratério Vivencial

* Avivéncia de determinado espago pressupde leituras e escritas de eventos naturais e sociais,
mediadores da comunicagao entre as pessoas.

« Leituras e escritas revelam-se por varios tipos de linguagem que variam do formal ao expressivo
tais como: matematica, linguas, expressao corporal e expressao artistica.

* Nas leituras do mundo, as ciéncias naturais e humanas s&o trabalhadas com recurso a estas
linguagens.

A pratica do processo de alfabetizagédo de inspiragdo em Paulo Freire pré-supde a elaboragéo de
uma leitura critica e consciente do mundo. Para isso a referéncia constante ao contexto local de vida dos
educandos parte do fato que os discursos sdo em geral construidos sempre incluindo uma determinada
e quantidade de palavras significativas por serem préprias do universo vocabular do educando e por
consequéncia as mais faladas no seu contexto de vivéncia. Das experiéncias dos anos 60 como a de
Angicos e outras tantas, resultaram discussdes de suporte tedrico e orientagbes metodoldgicas para o
processo e alfabetizagdo, varias delas editadas por Osmar Favero em livro Cultura Popular, Educacgao
Popular: Memoéria dos anos 60 (Favero 1983). Sobre o Sistema Paulo Freire de Alfabetizacao (Brandao
1982; Cardoso 1983), Aurenice Cardoso (1983:162-172) nos introduz a primeira etapa do processo, a
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pesquisa do universo vocabular:
“O contato inicial e direto que estabelecemos com a comunidade é durante a pesquisa
do universo vocabular — etapa realizada no campo e que € a primeira do Sistema Paulo
Freire de Educagao de Adultos.
N&o é uma pesquisa de alto rigor cientifico, ndo vamos testar nenhuma hipotese. Trata-se
de uma pesquisa simples que tem como objetivo imediato a obtencao dos vocabulos mais
usados pela populagéo a se alfabetizar”. (cf. 162)

Na pesquisa do universo vocabular ja se vai encontrando frases ditas pela populagao local, as
quais sugerem — com maior ou menor motivagdo — os temas geradores falados com muitas dessas
palavras geradoras de discussao, de tematizacgao.

Na presente proposta, por se tratar de jovens e adultos (educandos ou educadores), ja frisamos
0 quanto é importante o contexto sdcio-econdmico e cultural que inclui o mundo do trabalho e o quanto
deve-se levar em conta, por mais forte razéo o letramento. Uma formacgao de jovens e adultos deve atentar,
portanto e com muita énfase, para a s escritas e leituras do mundo para além da idéia de letramento,
lidando com outras formas de linguagens e com os fendmenos existentes no ambientes vivenciados pelo
educando. Nesse caso torna-se necessario referir-se e articular as linguagens com as ciéncias naturais e
sociais que levam em conta fendmenos de origem diversa.

Mas se o vocabulario minimo local contemple a necessidade de contextualizagéo, sera que faz
sentido pensar num conjunto minimo de fendbmenos de maior ocorréncia num local?

Em hipétese alguma! Os fendmenos sdo em geral incontrolaveis, no maior dos casos imprevisiveis
e inesperados. No entanto muitos deles s&o proprio do contexto local e portanto persiste a vontade de
trabalharmos com a contextualizagao. O que falta é elaborarmos a forma de contextualizar, apesar da
impossibilidade de encontrarmos o que seria absurdo: um minimo de fendmenos de maior ocorréncia, que
nunca dariam conta das escritas e leituras do mundo.

Ja vimos no QUADRO 1 que as categorias tempo, espacgo e lugar nos permitem ter consciéncia
da nossa situagao (espacos e lugares) histoérica (temporalidades). Ora, se essas categoria ddo conta da
situag¢do histérica, especialmente num ambiente local do encontro de educandos e educadores, isso nada
mais é do que o contexto de vivéncia, o laboratdrio vivencial.

Com essa discussao vemos que o artefato do vocabulario minimo corresponde na leitura do
mundo a busca das representagdes do tempo no espago e no lugar. Dessa forma, assim como das
palavras geradoras do vocabulario minimo — os fendmenos geradores e seus tempos representados nos
espagos e no lugar, também resultam temas geradores de discusséo, alfabetizacdo e leitura critica do
mundo, a partir do que ocorre no contexto local.,

A analogia entre as duas formas de leituras (palavras e fendbmenos geradores) para gerar temas
(temas geradores) e tematicas e se diferenciam apenas quanto as especificidades dos espagos de leitura
da palavra e escrita e de leitura do mundo e inscrigdes (dados, indicios). O que se diferencia mais sao os
mediadores aos quais se recorre para a contextualizagdo. No quadro a seguir procuramos esquematizar
essas consideragoes:

Fenémeno Mediadores da contextualizagao Temas e tematicas
PALAVRA TEMA
GERADORA VOCABULARIO MINIMO GERADOR
(PG) DO CONTEXTO LOCAL (TG)
FENOMENO | TEMPOS REPRESENTADOS NOS ESPAGOS E NO LUGAR TEMA
GERADOR DO GERADOR
(FG) CONTEXTO LOCAL (LABORATORIO VIVENCIAL) (TG)

Resta um detalhe nessa discussao com respeito ao fendmeno gerador, para o qual o potencial de
motivar temas e tematicas de interesse do grupo pode eventualmente ser limitado ou ineficiente.
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Procuremos analisar esse caso por um exemplo. Sabemos quao baixos sdo os salarios dos
professores escolares. No entanto, suponhamos que um professor esteja na classe de uma escola numa
regido de muito baixo poder aquisitivo, dificuldades financeiras e injustica social. Subitamente ouve-se um
fendémeno da “barriga roncando”. Esse pode ser um sinal de que a hora do almogo esta proxima. Mas de
todo modo pode haver uma diferenga de significado caso seja a barriga de um dos alunos ou do professor
que supostamente tem um maior poder aquisitivo. Entre os dois casos, certamente, o roncar da barriga do
aluno tem um potencial critico mais forte para gerar discussédo do que o roncar da barriga do professor.

A fendmenos desse tipo, pensados num estagio anterior a motivagdo para a tematizagéo,
denominamos fenémeno instantdneo de motivagdo (FIM). Instantaneo no sentido de existem e podem
ser observaveis; de motivagdo ou ndo na medida em que motivam pelo contetdo problematizador ou tém
um fim ali mesmo no proprio fendmeno, caso ndo despertem discussédo. As duas possibilidades estédo
esquematizadas a seguir:

FG FIM TG

FG FIM

Saber captar o potencial de um FIM tornar-se TG, parece ser uma dificuldade da mesma ordem
da escolha de um texto para a leitura compartilhada na sala de aula. Bom senso e percepg¢ao individual e
social parecem ser as marcas importantes.

Em qualquer planejamento escolar caimos muitas vezes no engano de estabelecer pseudo temas
geradores — pelo menos no sentido de Paulo Freire — desde o inicio do semestre ou ano letivo. Por
exemplo, escolhe-se transito porque a escola situa-se numa regido de alta circulagdo de automéveis;
economia porque ha muitos bancos no local. Pior ainda é quando, numa escola, os alunos de uma classe
trabalham entusiasmados num tema ou projeto e no fim de margo, a diretora bate na porta avisando que
nesse ano & aquela classe a responsavel por produzir o painel do refeitério sobre o descobrimento do
Brasil...

Para que essas coisas nao acontecam e para que nao se confunda tema gerador com ponto do
conteudo programatico, o Quadro Referencial do Laboratério Vivencial - ES ALFABETIZADO permite
que os parametros de articulagdo entre estruturas cognitivas, conteudos programaticos e leituras do
mundo sejam ticados tantas vezes quantas necessarias e corresponderem a temas geradores, temas
trazidos pelo educador ou pelos educandos, conteludos necessarios de se tratar ao longo das atividades
e outras ocorréncias da situagdo pedagodgica. Esses parametros tém a vantagem de estarem dispostos
sobre um quadro de uma ou no maximo, duas paginas e permitem acompanhar o desenvolvimento da
aprendizagem de elementos basicos que permitam extrapolar e generalizar as leituras de mundo.

Este quadro recolhido de um texto mais antigo (Hahn, Campos, Dutra et al. 1988) e ja aqui
modificado, devera ser elaborado no decorrer da execugao desse projeto. Repare-se que no embrido
apresentado ja se percebe que ele poderia, eventualmente e com poucas adjun¢des, abranger 1° e 2°

ciclos.
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CALENDARIO

LABORATORIO DAS

COMUNICACAO E EXPRESSAO

Unt | Lo SOCIEDADES E DA | (LINGUAGENS)
Velr cal NATUREZA
=T CIENCTAS [CTENCTAS | MATEMATICA | PORTUGUES | EDUCACAO. [EDUCACAO
S NATURAIS | HUMANAS FisICA E | ARTISTICA
T EXPRESSAO
A CORPORAL
C + Formal < ------------—- manifestagao da linguagem------- >+ Expressiva
O Seres vivos e Inanimados no | Percepgao (Leitura) e Representacao
E _%%mco ¢ no Tempo -
S Servagao € o Registros independentes de escrita e numeragao
D | uso dos 5 sentidos -
0 L Expressao:
7 o Registros convencionais de escrita Fundo /Forma
E c (alfabética e numérica) Corporal
A Facial Percepcao e
M I - - - - gestual Representacdo
v S Transformagoes e suas condigoes | Classificagao e Relagao
S Diferenca e | SeriagaoOrdenacao | Interpretagao e
E D semelhancga | Sequenciacdo expressdo oral e
g E Permanencia e escrita
P - mudanca. - -
E E Nocoes Qe Spago (Posu;ap, Geometria: relagao
Massas, Dimensao) e Referencial | entre  fundo e
N .
Q D (De onde eu observo) formav no horizonte
U E da crianga formas
A N naturais
¢ geométricas
T O Espago Estudado no Tempo
R DO Quantificacdo
0 Céu e | Horizonte da
L Terra: Meio | crianca
E 0 Ambiente
g C O Céu e o
T A Horizonte | Habitos sociais
A L local Produgiao
C ’ referencial da | natural
1) DA crianga Economia
E
g L Bairros | Calendarios,
A vizinhos e | safra e
T distantes:  a | entressafra ¢ a
I cidade comunidade
T Municipios
u e municipios
D vizinhos
E Cidadania
’ Os  estados,
ETC.. A Nagdo e
0 Estado-
| Nacdo
Ritmos
Tempos ciclicos e lineares
Medidas e representagdes dos
tempos
Energia, Vida, Trabalho

ne@ad

cre@ad

Antropologia Educacional

-61 -



Assim o Quadro Referencial do Laboratério Vivencial - ES ALFABETIZADO é uma referéncia
basica para que o educador seja consciente do que o educando esta elaborando na sua formagéo por
oposi¢cao a uma pedagogia calcada apenas nos conteudos programaticos do que se deve ensinar dentro
da norma culta. Isso ndo quer dizer que desprezamos os conteldos, mas sim que estes devem ser
desenvolvidos em acordo com as leituras concomitantes do mundo para que se formem assim pessoas
capazes de enfrentar o novo a partir de experiéncias vivida de construcdo efetiva de conhecimento.
Vividas no contexto de suas vidas, contexto esse que lhes possibilita autonomia na geragéo de temas
de seu interesse. De certa forma, alem das “ferramentas disciplinares citadas, o Quadro Referencial do
Laboratério Vivencial contém ou conterd, sempre em construcado, as ferramentas basicas para leituras
mais conscientes e independentes do mundo

Confirmemos muitas das idéias aqui apresentadas nessa abordagem tedrica e metodologica
inicial do Projeto ES ALFABETIZADO, com a seguinte reflexdo de Paulo Freire sobre a Educagéo de
Adultos (Gadotti and Rom&o 1995) :

“...A Educacgédo Popular de corte progressista, democratico, superando o que
chamei, na Pedagogia do Oprimido, “educacdo bancaria’, tenta o esforco necessario
de ter no educando um sujeito cognoscente, que, por isSso mesmo, se assume como um
sujeito em busca de, e ndo como a pura incidéncia da agao do educador.

Dessa forma sao tapo importantes para a formagao dos grupos populares certos
conteudos que o educador lhes deve ensinar, quanto a analise que eles fagam de sua
realidade concreta. E, ao fazé-lo, devem ir, com a indispensavel ajuda do educador,
superando o seu saber anterior, de pura experiéncia feito, por um saber mais critico,
menos ingénuo. O senso s6 se supera a partir dele e ndo com o desprezo arrogante dos
elitistas por ele.

Preocupada seriamente com a leitura critica do mundo, ndo importa inclusive
que as pessoas nao fagam ainda a leitura da palavra, a Educagédo Popular, mesmo sem
descuidar a preparagao técnico-profissional dos grupos populares, ndo aceita a posigéo
de neutralidade politica com que a ideologia modernizante reconhece ou entende a
Educacao de Adultos.

Respeitando os sonhos, as frustragbes, as duvidas, os medos, os desejos dos
educandos, criangas, jovens ou adultos, os educadores e educadoras populares tém
neles um ponto de partida para a sua agéao. Insista-se, um ponto de partida e ndo de
chegada.

Criangas e adultos se envolvem em processos educativos de alfabetizagédo
com palavras pertencentes a sua experiéncia existencial, palavras gravidas de mundo.
Palavras e temas.

Assim compreendida e posta em pratica, a Educagéo popular pode ser socialmente
percebida como facilitadora da compreensao cientifica que grupos e movimentos podem e
devem ter acerca de suas experiéncias. (...)

Este movimento de superagao do senso comum implica uma diferente compreensaO
DA Histdria. Implica entendé-la e vivé-la, como tempo de possibilidade, o que significa a
recusa de qualquer explicagao determinista, fatalista da Histéria. .. O tempo histérico sendo
feito por nos e refazendo-nos enquanto fazedores dele.”(cf. 16-17)
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NOTAS:

" EQUIPE MULTIDISCIPLINAR DE TRABALHO PARA O PROJETO ES ALFABETIZADO

Supervisao -

Og Garcia Negrao — CEFD e NEAAD -UFES

Claudia Murta — CCHN/DFIL e NEAAD - UFES

Marcio D’Olne Campos — CCHN/DCSO e NEAAD - UFES

Especialistas de Conteudos -
Claudia Ribeiro de Moraes Macedo da Silva
Cristina Lens Bastos de Vargas
Daniella Patricio Lacerda

Joelma Abreu Silva Fagundes

Leila Maria Rainha de Orequio
Maria Alves Rocha Massi

Ma. Cristina Coutinho Abdalla

Ma. José Ferreira Ayub

Margareti Tatagiba da Rocha

Renan Polastreli Thebas

Rosimar Caldeira de Souza Pinheiro
Joelma Fassina Perovano Tatagiba
Rosalee Guerra Ramos Marcarini
Terezinha Porto Amorim Pereira
Elda Mariano Costa

Alexsandra Gomes Biral Stauffer

2 (Freire e Campos 2001)

3 No processo de socializagdo, uma crianga passa de um referencial auto-centrado para o entendimento
de que o outro, diferente dela, fala e percebe a partir de seu préprio referencial, diverso do dela. Essa
consciéncia, permite ajustar os referenciais para a facilitacdo do dialogo. Esse processo de socializagdo
parece encontrar alguma ressonancia no jogo entre as nogdes de centragdo e decentragdo de Jean
Piaget (Piaget, J. (1967). Seis estudos de psicologia. Rio de Janeiro, Forense-Universitaria.

4 Para reagir contra a idéia de um observador distante e neutro em relagédo ao observado, vale mencionar
um conceito originario da fisica, o de “participador”. Ele nos permite refletir sobre ‘pesquisa participante’
em ciéncias sociais da mesma forma que na fisica do microcosmo que se constituiu a partir do século
XX. A partir desse periodo, qualquer investigagdo no mundo microscopico de particulas e ondas, obriga o
observador a fazer medidas indiretas que interferem sobre o objeto de estudo, em geral bombardeando-se
o alvo com particulas como elétrons e fétons para estuda-lo. Nessa nova fisica, observador, materiais,
métodos e objeto de estudo, encontram-se tao inter-relacionados que segundo o fisico J. AWheeler, “para
descrever o que aconteceu tem-se que abandonar a palavra “observador’ e substitui-la pela nova palavra
‘participador’. Em certo sentido, o universo é um universo participatério” (The Phisicist’s conception of
Nature, J. A. Mehra (ed.), Dorbrecht (Holland), D. Reidel, 1973).

5 Ver sobre EJA: Gadotti, M. and J. E. Roméao, Eds. (1995). Educacéo de Jovens e Adultos: Teoria, pratica
e proposta. Sao Paulo, IPF/Cortez.

6 Na seccao de Publicacdes do IPF encontran-se varias publicagdes sobre educacao, e particularmente
interessantes para nossos objetivos, as séries seguintes: Cadernos de EJA (7 vols.), Cadernos de
Ecopedagogia (4 vols.) e Cadernos de Informatica (3 vols. Sobre relagbes entre educacgédo, informatica e
redes.).

" Ver capitulo Il de Freire, P. (1981). Pedagogia do Oprimido - 10? ed. Rio de Janeiro, Paz e Terra, Freire,
P. (1989). Educacéo como pratica da liberdade - 192 ed. Rio de Janeiro, Paz e Terra.

8 (Freire 1981:77)

9 Ver “Tabela de produtos da época” para hortalicas e frutas In TASCO, Adriana M. P. et allii.,
Alimentos: diga nao ao desperdicio, Sdo Paulo, Secretaria do Abastecimento, 1988, pp. 38-
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V UNIDADE 5: APENDICES

V.1 Trabalhos etnograficos

A idéia nesta secao é tornar conhecidas algumas obras etnograficas dentro da antropologia que
podem ser consultadas como modelo de escrita, como exemplo tedrico-metodoloégico da antropologia e
também pelo prazer de conhecer costumes e culturas.

Sao livros ou textos que permitem ao leitor conhecer culturas distantes a partir do exercicio
etnografico feito por alguém que “esteve 1a” e “escreveu aqui” a sua experiéncia do “exoético” —contextos
sécio-culturais distantes do nosso —, como também daquilo que é mais “familiar’, etnografias da
segmentos da nossa sociedade.

O objetivo aqui ndo é apresentar resenhas e comentarios das obras referidas, mas contemplar
aos alunos e interessados com uma reduzida bibliografia a titulo de sugestdo. Uma das atividades que
podem ser feitas junto aos alunos é a indicagéo da leitura de uma dessas etnografias e a apresentagéo
destas para o restante da turma.

Almeida, M. S. K. d., A. A. Arantes, et al. (1982). Colcha de Retalhos: Estudos sobre a familia no Brasil.
Sao Paulo, Editora Brasiliense.

Benedict, R. (1972). O Crisantemo e a Espada. Sao Paulo, Pespectiva S.A.
Benedict, R. (1946). Padrdes de Cultura. Lisboa, Livros do Brasil.
Boas, F. (2004). Antropologia Cultural. Rio de Janeiro, Jorge Zahar.

Caldeira, T. P. d. R. (1984). A Politica dos outros: O cotidiano dos Moradores da Periferia e 0 que Pensam
do Poder e dos Poderosos. Sdo Paulo, Editora Brasiliense.

(Cardoso de Oliveira, R. (1996). O indio e 0 Mundo dos Brancos. Campinas, Editora da UNICAMP.

Carvalho, C. A. d. (1998). Os Psiconautas do Atlantico Sul: Uma etnografia da psicanalise. Campinas,
Editora da UNICAMP/CENTRO DE MEMORIA-UNICAMP.

Da Matta, R. (1979). Carnavais, Malandros e Herdis. Rio de Janeiro, Zahar.
Douglas, M. (1966). Pureza e Perigo. Sdo Paulo, Perspectiva.

Eulalio, A., Ed. (1982). Caminhos Cruzados, Linguagem. Antropologia e Ciéncias Naturais. Sdo Paulo,
Brasiliense.

Evans-Pritchard, E. E. (1978). Bruxaria, oraculos e magia entre os Azande. Rio de Janeiro, Zahar.

Evans-Pritchard, E. E. (1978). Os Nuer: Uma descricdo do modo de subsisténcia e das instituicées
politicas de um povo nilota. Sdo Paulo, Editora Perspectiva S.A.

Firth, R. W. (1998). Nés, os Tikopias: um estudo socioldégico do parentesco na polinésia primitiva. Sdo
Paulo, Edusp.

Fry, P. (1982). Para inglés ver : identidade e politica na cultura brasileira. Rio de Janeiro, Zahar Editores.

Godoi, E. P. d. (1999). O Trabalho da Memodria: Cotidiano e histéria no sertdo do Piaui. Campinas, Editora
UNICAMP.

Guedes, S. L. (1998). O Brasil no campo de futebol: Estudos antropolégicos sobre os significados do
futebol brasileiro. Niteroi, RJ, EDUFF.

Kottak, C. P. (1999). Assault on Paradise: Social Change in a Brasilian Village. Boston, McGraw-Hill, Inc
College.

Leach, E. R. (1996). Sistemas Politicos da Alta Birménia: Um estudo da Estrutura Social Kachin. S&o
Paulo, Editora da Universidade de S&do Paulo.

Latour, B. and S. Woolgar (1997). A vida de laboratério: a producéo dos fatos cientificos. Rio de Janeiro,
Relume Dumara.

Lima, R. K. d. and L. F. Pereira (1997). Pescadores de Itaipu: Meio ambiente, conflito e ritual no litoral do
Estado do Rio de Janeiro. Niter6i-RJ, Universidade Federal Fluminense.

Magnani, J. G. C. (1984). Festa no pedaco : cultura popular e lazer na cidade. Sdo Paulo, Brasiliense.
Magnani, J. G. C. and L. d. L. Torres, Eds. (2000). Na Metropole: Textos de antropologia urbana. S&o
Paulo, EDUSP/FAPESP.

Malinowski, B. (1978). Argonautas do Pacifico Ocidental:Um relato do empreendimento e da aventura dos
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arquipélagos da Nova Guiné Melanésia. Sdo Paulo, Abril Cultural S.A.

Malinowski, B. (1983). A Vida sexual dos selvagens do noroeste da Melanésia. Rio de Janeiro, Livraria
Francisco Alves Editora S.A.

Mattos, S. M. (2001). Artefatos de Género na Arte do Barro (Jequitinhonha). Vitéria, EDUFES.
Mead, M. (1988). Sexo e Temperamento. Sdo Paulo, Editora Perspectiva.

Moura, Margarida Maria, Os Deserdados da Terra : A l6gica costumeira e judicial dos processos de

expulsao e invasdo da terra camponesa no sertédo de Minas, Rio de Janeiro : Bertrand Brasil, 1988.

Moura, Margarida Maria, Os Herdeiros da Terra : parentesco e heranga numa area rural, Sdo Paulo,

HUCITEC, 1978.

Mussolini, G. (1980). Ensaios de Antropologia Indigena e Caicara. Rio de Janeiro, Paz e Terra.

Nimuendaiju, C. (1983). Os Apinayé. Belém, Museu Paraense Emilio Goeldi.

Ribeiro, B. G. (1995). Os indios das aguas pretas: modo de producédo e equipamento produtivo. Sdo
Paulo, Companhia das Letras: Editora da Universidade de S&o Paulo.

Rodrigues, L. C. (1997). Rituais na Universidade: Uma Etnografia na UNICAMP. Campinas, CMU- Centro
de Memoria-UNICAMP.

Shirley, R. W. (1971). O fim de uma tradigdo: Cultura e Desenvolvimento no Municipio de Cunha. Sao
Paulo, Editora Perspectiva S/A.

Vargas, J. D. (2000). Crimes Sexuais e Sistema de Justica. Sdo Paulo, IBCCrim.

Velho, G., Ed. (1989). A Utopia Urbana. Rio de Janeiro, Jorge Zahar.

VELHO, G. (1999). Projeto e Metamorfose: antropologia das sociedades complexas. Rio de Janeiro, Jorge
Zahar.

Velho, O. G., Ed. (1976). O fenbmeno urbano. Biblioteca de Ciéncias sociais. Rio de Janeiro, Zahar
Editores.

Velho, O. G. (1979). Capitalismo Autoritario e Campesinato: Um Estudo comparativo a partir da fronteira
em movimento. Sdo Paulo/Rio de Janeiro, Difel-Difuséo Editorial.

Velho, Y. (1975). Guerra de Orixa. Rio de Janeiro, Zahar.

Vogel, A., M. A. d. S. Mello, et al. (1993). A Galinha-d’angola: Iniciacdo e Identidade na Cultura Afro-
Brasileira. Niteroi-RJ, EDUFF/PALLAS/FLACSO.

Vogt, C. and P. Fry (1996). Cafundd: a Africa no Brasil: linguagem e sociedade. Sao Paulo, Editora da
UNICAMP/ Companhia das Letras.

Woortmann, E. F. (1995). Herdeiros, parentes e compadres: Colonos do Sul e Sitiantes do Nordeste. Sao
Paulo/Brasilia, HUCITEC/EdUnB.

Woortmann, E. F. and K. Woortmann (1997). O Trabalho da terra: A Légica e a simbdlica da lavoura
camponesa. Brasilia, Editora da Universidade de Brasilia.

Zaluar, A. (1985). Amaquina e a revolta: as organizacdes populares e o significado da pobreza. Séo Paulo,
Brasiliense.

Zaluar, A. (1994). Cidadéos n&o vao ao paraiso : juventude e politica social. Sdo Paulo, Escuta; Campinas,
SP : UNICAMP.

Zaluar, A. (1994). Condominio do diabo. Rio de Janeiro, Revan : Ed. UFRJ.

V.2 Atividades

Seguem-se algumas propostas de atividades além daquelas que certamente os orientadores vao
encontrar como propor a partir do fasciculo. Elas estdo, na medida do possivel, caracterizadas por tema
o problema e fazem, sem esgotar, referéncias as unidades.

V.21 Etnocentrismo, diferengas, desigualdades e preconceitos (Unidades 1 e 3)

1) Recomendacgdes gerais:

- Conceitos antropoldgicos n&o podem ser observados. O que se observa € a
cena em que atores sociais interagem. Os conceitos serdo utilizados para a
interpretacao do observado no “estar aqui”.

- Na definicdo de Tylor, para as caracteristicas seguintes anotamos:
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“conhecimento”

deve incluir saberes, técnicas e praticas

“crencas, moral, leis”

ndo sao observaveis. Somente o sdo as posturas, atitudes, opinides e linguagens
(fala, gesto, fisionomia, expresséo corporal), encontros, ritos, etc...

Sao impossiveis e nado fazem sentido, as propostas de se observar, por
exemplo: religiosidade, educagao, preconceito, moradia (em lugar de morada,
casa habitada). O conceito fragmenta o grupo e coloca viseiras no observado.
A pesquisa etnografica tem que comecgar com a “grande-angular’ do aparelho
fotografico, ndo com a “tele-objetiva” e muito menos com o microscopio. Em
alguns momentos eles podem ser Uteis como técnicas especificas, mas tem-se
sempre que voltar e permanecer mais tempo no “estar-no-mundo” do grupo e
contexto estudado.

Qualquer projeto etnografico deve partir de um contexto real, reconhecido como
um contexto de interagdes sociais.Muito cuidado para ndo comecgar a pensar
uma etnografia a partir de um tema e ficar nele. E preciso problematizar a partir
de um contexto encontrado € ndo dado um tema procurar um contexto que se
encaixe. Qualquer contexto observado é mais rico em diversidade do que um
tema pensado. Deixem o tema para o “banco escolar” e problematizem na “escola
da vida”.

Apenas a titulo de exemplo, seguem algumas possibilidade de contextos
observaveis:

- Imigrantes e descendentes se agrupados de algum modo de interacgao (italianos,
africanos de determinadas etnias, pomeranos, alemaes, gregos, portugueses,
holandeses,...)

- Migrantes se agrupados de algum modo de interacéo (nordestinos, mineiros,
cariocas, ...)

- Grupos religiosos (Cristdos, Pentecostais, Espiritas, Candomblé, Umbanda,...)
em seus locais de culto e podendo haver interacdo de observagéo participante
com grupos sociais especificos dentro desses contextos religiosos.

- Ritos religiosos (momentos dos ritos, preparacdo e momentos consequentes).
E preciso que o rito possa acontecer no periodo de que dispde o observador
para a pesquisa e em determinados grupos sociais (exemplos: sacramentos,
casamentos, funerais). De preferéncia o rito com um momento especial de um
grupo social observado.

- Familias nucleares ou aglomerados de familias extensas compartilhando um
mesmo local de moradia em uma grande casa ou varias casas.

- Um estabelecimento comercial, escritério ou empresa em que o grupo observado
é o0 “de tras do balcao”, sendo observadas as interagdes com os fregueses
eventuais e, quem sabe, haja fregueses assiduos que passam também a fazer
parte de um contexto mais amplo observado.

- O que vocés encontrarem desde que sejam grupos em interagdo social,
identificaveis pelos observadores em varias incursdes de pesquisa.

2) Procurar em jornais, Internet e em noticias da midia exemplos de preconceito e etnocentrismo em

nossa sociedade. Estimule a pensar nos varios tipos preconceitos em relagao: cultura, cor, religido, classe

social, género, opgao sexual etc. e em qual ou quais desses tipos o preconceito em questdo se encaixa.
Textos citados a seguir que podem ser utilizados na discussao:

Crime contra indio Pataxd comove o pais. (CIMI)

http://www.sindicato.com.br/artigos/cimi.htm
http://www.pierreweil.pro.br/Novas/Novas-44.htm

Contra racismo, informacao ( Peter Fry e Yvonne Maggie)

http://www.usp.br/iea/revista/rev50.html

‘Critério é estarrecedor’

O Globo, 19/03/2004 - Rio de Janeiro RJ,Yvonne Maggie - Professora da UFRJ,
Rosana Heringer - Professora da Candido Mendes.
http://www.andes.org.br/Clipping%2019_03_2004.htm
http://www.unb.br/acs/acsweb/clipping/tera_negros.htm
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Procure vocé também na Internet por palavras-chave para esse assunto.

3) Desenvolver féruns de discussbes em que esses assuntos sejam pensados no cotidiano escolar.
Como motivar os alunos a pensarem em seus preconceitos e etnocentrismo com relagdo ao outro?
Desenvolvimento de redagdes com historias ou estdérias que retratam os tipos de preconceito existentes
no Brasil. Quem sado os “outros” dos seus alunos e como se estabelecem as representa¢des desses
“outros”? Por exemplo, sugerir redagdes sobre temas delicados e analisar o conteudo das redagdes do
ponto de vista do preconceito e do etnocentrismo.

4) Promover leituras em grupos do texto “Ritos corporais entre os Nacirema” de Miner e, via orientacao
ir percebendo e registrando, na medida em que possam acontecer, as manifestagdes etnocéntricas,
preconceituosas e até mesmo familiares em relagdo a esse grupo etnico. Posteriormente discutir em
conjunto.

5) Assistir ao filme “Os deuses devem estar loucos” (Uys 1981) e pensar sobre os primeiros encontros de
um bosquimano do Kalahari com a “nossa civilizagdo”. O etnocentrismo se deu nos dois lados? Houve
um “encontro etnografico” ou dialogicidade entre ambos?

6) Procurar livros de historia, geografia e alfabetizagdo do ensino fundamental analisando a postura
em relacdo a qualquer problema referente a alteridade. Como os indios e negros sao relatados nesses
livros? Existe algum respeito a diversidade cultural das varias etnias indigenas do territério brasileiro ou é
apresentada uma uniformidade cultural?

7) Ha tempos atras um ministro do exercito pronunciou a seguinte frase: “a cultura do indio é baixa.”
Comente. Procure outros exemplos deste tipo de observagéo e afirmagao sobre o “outro”.

V.2.2 Status e papel (Apresentacdo e Unidade 5)

8) Quais as brincadeiras, jogos e comportamentos que revelam os status e papéis atribuidos
socialmente?

Como a televisao, em propagandas, filmes e novelas, socializa e imprime nas pessoas status
e papéis sociais? Como os homens e mulheres aparecem nesses programas? Aparecem pobres? De
que forma? Pessoas consideradas feias? Todos estdo felizes ou os que sio felizes ocupam papéis
importantes? Quais os personagens mais comuns em propagandas de carros, celulares, cartbes de
crédito? Quais os papéis desempenhados por ricos, pobres, negros, brancos, indios, descendentes
de imigrantes que vieram para o Brasil, mulheres, homens, criangas, adolescentes .... . Entre essas
categorias discuta sutilezas entre os termos diferenca e desigualdade.

Em diferentes grupos sociais da nossa sociedade todos tém os mesmos status e papéis/ ou eles
sdo modificados de acordo com a cultura de cada um desses grupos?

V.2.3 Interagao e organizagao social

9) Localize uma familia na qual uma boa parte dos membros trabalham numa empresa de propriedade
de um ou varios dos familiares. Procure observar os dois contextos, das familias nucleares (pai, mae e
filhos) e da familia extensa manifestando-se na empresa. A partir desse contexto dual, faga um exercicio
etnografico sobre as peculiaridades dessa relagédo familia/empresa.

V.2.4 Cultura (Unidade 3)

10) Discuta, de um ponto de vista antropoldgico, as duas situagbes abaixo. Pense na diferenca entre os
termos descobrir e desvelar.
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"Quando o Brasil foi descoberto, sera que ele
sentiu frio?
José Paulo Paes

"Quando o portugués aqui chegou
debaixo de uma bruta chuva,
vestiu o indio,
Que pena, teria sido uma manha de Sol,
o indio teria despido o portugués.”
Oswald de Andrade

11) A partir do trecho de Tylor, no qual ele apresenta uma definicdo de cultura, sintetize quais os aspectos
que vocé levaria em consideragéo se fosse realizar uma etnografia nalgum grupo social na escola em que
vocé trabalha ou em outro contexto de interagdes sociais. Defina, usando os elementos apontados por
Bernardi como os fatores da cultura (chronos, anthropos, ethnos e oikos). Como se apresentam esses
fatores na sua pesquisa. (Ver 11 antes de continuar)

V.2.5 Projeto e Problematizagao

12) Projeto e Problematizagao - Sugestdo: Para a pesquisa proposta em 9, ou qualquer outra, utilize
0 quadro abaixo Projeto e Problematizagao para sistematizar sua pesquisa. O primeiro serve como
orientacao para o segundo esta em branco para poder ser preenchido antes de realizar qualquer pesquisa.
Atencao: siga todas as recomendagdes que acompanham o quadro.

1) Projeto e Problematizagao

PROBLEMATIZACAO JUSTIFICATIVA | OBJETIVOS e | METODOLOGIA:
METAS

0 QUE? COM QUEM? |COM QUE? |ONDE? QUANDO? POR QUE? PARA QUE? |COMO?
PERGUNTA Interlocutores, | Objetos, CONTEXTO. Tempos Relevancia do Métodos e
(sobretudo com | atores sociais, | produtos, Espacgo (linear, circular, | problema. NOTA: procedimentos.
interrogagao). pesquisador | instituigdes, |(socialmente outros) Como se situa Apresentar por | Materiais e
MNao é "a questao |(es) Interagdes. |construido) e e ritmos diante de itens iniciados | equipamentos.
de..X". lugar (o que tem |RITMOS abordagens por verbos no | Orgamento.
E a questdo sua os seus proprios, | PROPRIOS anteriores infinitivo. Cronogramas de
sobre X, a propriedades do | DO (referéncias). trabalho (ritmos do
problematizagao lugar) CONTEXTO observador durante
construida por PESQUISADO! a pesquisa)
vocé sabre o Ritmos ede
“palco” ou observaveis desembolso
“cenario” onde no “palco” e
atuam os atores ndo os ritmos
sociais. do observador

durante a

pesquisa.

NOTAS:

1) Preencher o quadro abaixo de forma extremamente sucinta e segundo as indicagbes acima. O
quadro deve ser preenchido na forma como apresentado, mantendo-se a estrutura de colunas lado
a lado. Ele deve estar integralmente contido em uma so6 pagina como mostrado abaixo. Isso € muito
importante para que se perceba possiveis inconsisténcias quanto a misturas ou confusdes entre as

diferentes categorias' de andlise em jogo entre as colunas
2) Exercicio: O quadro preenchido servira de orientacdo para a elaboragcdo do texto corrido,
propriamente dito, do projeto.

' Categoria Em ldgica, um termo usado para denotar os tipos mais gerais ou elevados de formas de pensamento ou
entidades, ou para denotar qualquer distingdo tal que, se uma forma ou entidade que pertence a uma categoria é substituida em
uma afirmacgdo em lugar de uma pertencente a outra, uma assergéo sem sentido deve resultar.

O termo era usado por Aristoteles para denotar um tipo de predicado, i.e., as muitas coisas que podem ser ditas (ou predicadas) sobre
um assunto constituem-se em classes - tais como quantidades, substancias, relagdes, e estados — as quais Aristoteles denominou
categorias. Para os gregos, a clarificacdo das categorias de predicado ajudou a solucionar questdes que pareciam ser paradoxos.
No curso de um ano ou mais, por exemplo, Socrates poderia deixar de ser mais alto e vir ser mais baixo que Alcibiades; assim ele
nao é mais agora o que ele era num tempo anterior. Ainda assim ele ndo deixa de ser um ser humano. Pode-se perguntar como ele
ndo pode ser o que ele era (mais alto) e mesmo assim ainda ser o que ele era (um ser humano). A resposta € que as categorias
sdo diferentes: uma mudanca de relagdo ndo € uma mudanga de substancia. Quais as idades respectivas de Sdocrates e Alcibiades?
Alcibiades é uma crianga em crescimento? ...
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PROBLEMATIZACAO JUSTIFICATIVA OBJETIVOS e | METODOLOGIA:

METAS

o
QUE?

com com ONDE? | QUANDO? | POR QUE? PARA QUE? CcCOomMO?
QUEM? QUE?

V.2.6

13)

Relativismo e etnocentrismo (unidade 1 e 3)

A partir da leitura do texto de Miner “Ritos corporais entre os Nacirema”, estimular

uma discussao sobre os costumes daquela sociedade. Observar os costumes considerados mais
“exdticos”. Ao mesmo tempo, possibilitar discussdes de relativismo em que se constata que aquelas
atitudes “exodticas” sdo da nossa cultura (os nacirema = american os olhado no espelho). Pensar
em dois pontos: 1) a escrita do antropdlogo pode transformar em ainda mais exéticos o que ja séo
“exoticos”. 2) “Os nacirema” € um exemplo da atividade de “transformar o familiar em exético”. Que
outros costumes e comportamentos da nossa sociedade podem ser “transformados em exoticos™?
Alguma atividade de sala de aula ou os rituais da escola podem ser descritos como foram “Os
Nacirema”?

V.2.7

14)

Abordagem estruturalista

“Sugestdao D” (Bandeira, Maria de Lourdes, Antropologia. Conceitos e Abordagens
Fasciculo 2. 2 ed. Ver, Cuiaba, EAUFMT, 2002)

“Como uma costureira formula o vestido? Ela tira as medidas da parte do corpo que a
roupa vai vestir. No caso do vestido, ela tira medida do ombro, do decote, da cava, do
busto, das costas, do comprimento do corpo, da cintura, do quadril, a0 comprimento total
que a freguesa deseja que seu vestido tenha.

Com essas medidas a costureira elabora um molde basico. O molde ndo é o vestido.
E uma formulagdo analégica do corpo da freguesa. Com esse modelo” do corpo da
freguesa a costureira pensa o vestido, decifrando o enigma do corte e costura. Com o
molde a costureira pode confeccionar vestidos diferentes, variando o estilo e o figurino.
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1 — Procure relacionar o molde da costureira com a abordagem estruturalista em termos
da compreensédo do significado desse molde na racionalidade basica, na légica interna
do vestido. O molde permite entender a natureza formal desse tipo de vestuario e pode
ser operado por qualquer costureira na confecgao vestido para qualquer de suas clientes,
independentemente da aparéncia fisica e da diversidade de formas de corpo que elas
possuam.”

15) Comente a 22 e ultima frase do paragrafo anterior (item 1).

De fato, O molde ... pode ser operado por qualquer costureira na confecg¢ao vestido para qualquer de
suas clientes, independentemente da aparéncia fisica e da diversidade de formas de corpo que elas
possuam?

Se o0 molde “independe da diversidade de formas de corpo que elas [clientes] possuam”, todas as clientes
vao vestir vestidos idénticos? Podera haver diferengas nos vestidos ou nas observagdes de outros sobre
as clientes portando esses vestidos idénticos quanto a “forma do corpo”? Para o outro, observador
de algumas clientes padrées quanto a forma do corpo, poderdo ser notadas diferengas? Quais, por
exemplo?

Apds responder as perguntas acima, faga comentarios gerais sobre o conteddo das questdes 13 e 14.
Procure relacionar a abordagem antropoldgica estruturalista com a aceitagao tacita, pelos antropologos
de hoje, da enorme diversidade socio cultural do Planeta.

V.2.8 Cultura e tradigcao

16) Possibilitar discussdes sobre o que se entende por tradicao e cultura. Existe relagao entre um passado
remoto e a tradigdo? Por que isso acontece?

Em que medida pode valer a pena recuperar tradicbes perdidas? De que forma proceder em caso
afirmativo? Dependendo de que tradigdo ou como foi encontrada, quem (pessoas ou grupos) ganha com
isso?

17) O Estado do Espirito Santo é rico em tradi¢cdes e em diversidade sécio-cultural. No presente etnografico (
“aqui e agora”) procure identificar populagdes, aglomerados e grupos sociais e suas respectivas tradigcoes.
De que forma essas pessoas falam de suas tradicdes? Existe diferenca de pontos de vista a esse respeito,
entre os mais velhos e os mais novos? Verifique essas diferencas entre adolescentes.

18) Observe alguma dessas familias ligadas a alma tradicdo de pescadores, indigenas, pequenos
agricultores, imigrantes, remanescentes de quilombos, etc... Produza um pequeno exercicio etnografico
atentando para todos aqueles aspectos da definicdo de cultura de Tylor e outros que vocé possa recorrer.
Tente entender de que forma relacionam-se, por exemplo, a autoridade com as categorias de idade e sexo
nos seus respectivos papéis. Uma situagao de almogo no caso dos imigrantes, pode ser proveitosa para
uma observagdo. S6 que para respeitar a ‘regra de ouro” e possibilitar o estranhamento, € melhor que
nao seja a prépria familia do observador, nesse caso vai-se parar na familiaridade nos dois sentidos, de
denotagao e de conotagéo.

formas do
corpo
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V.3 QUADRO: Principais escolas da antropologia (1870-1950)

datas
de USA FRANCA INGLATERRA
obras
Edward TYLOR (1832-1917)
1871 Primitive Culture
Lewis Henry MORGAN
(1818-1881)
Ancient Society
1877
nogao de homem difusionismo
evolucionismo | Emile DURKHEIM
(1858-1917)
1894
* Les Régles de la Méthode
Sociologique
Franz BOAS (1858-1942) objeto de pesquisa: a sociedade
“The Limits of the sociologia como ciéncia
Comparative Method in meétodo sociol6gico
1896 Antropology”
critica ao evolucionismo James George FRAZER
1854-1941
1890- The Golden Bow 12 vols.
1915
Bronislaw MALLINOWSKI
1884-1942
The Argonauts of the Western
1922 Pacific
Marcel MAUSS funcionalismo
1872-1950 objeto de pesquisa: o outro
“Essai sur le Don” observacao participante
1923 método etnografico
Ruth BENEDICT
1887-1948
Patterns of Culture
1934
padrdes de cultura Alfred Reginald
RADCLIFFE-BROWN
1881-1955
1952 Structure and Function of the
Primitive Society
funcionalismo e estrutura social
Margareth MEAD Claude LEVI -STRAUSS E.E. EVANS-PRITCHARD
1927- 1947- 1937-
cultura e personalidade estruturalismo magia e racionalidade
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V.4 QUADRO: Geragdes de Antropoélogos

Geragoes e "Filiagoes" de Antropélogos:

ANOS
1800 1850 1900 1950 2000
| I 1 1 1 | 1 1 1 1 I 1 [ I 1 1 1 |
H. Morgan,
F. Boas
A. Kroeber
R. Benedict
M. Mead
C. Geertz
M. Sahlins
| 1 1 1 1 | 1 1 1 1 | 1 I | 1 1 I | USA
E. Tylor
J.Frazer.
A. RadcliffBrown
B. Mallinowski_____________
E. EvanePritchard
R. Firth
I. Schapera
E. Leach
M. Gluckman
V.. Turner
M. Douglas,
M. Strathern
| 1 I 1 1 | 1 1 1 1 | 1 I | 1 1 1 | UK
L. LéviBruhl
E. Durkheim
M. Mauss.
R.Hertz
C.LéviStrauss
L. Dumont
M. Godelier,
| 1 1 1 1 | 1 1 1 1 | 1 I | 1 1 1 | FR
1800 1850 1900 1950 2000
ANOS
Antropodlogos: Nascimento e Morte
USA UK FR
H. Morgan 1818 - 1881 E. Tylor 1832 - 1917 L. Lévy-Bruhl 1857 - 1939
F. Boas 1858 - 1942 J. Frazer 1854 - 1941 E. Durkheim 1858 - 1917
A. Kroeber 1876 - 1960 A. Radcliffe-Brown 1881 - 1955 M. Mauss 1872 - 1950
R. Benedict 1887 - 1948 B. Mallinowski 1884 - 1942 R. Hertz 1881 - 1915
M. Mead 1901 - 1978 E. Evans-Pritchard 1902 - 1973 C. Lévi-Strauss 1908 - ...
C. Geertz 1926 - ... R. Firth 1901 - 2002 L. Dumont 1911 - 1998
M. Sahlins 1930 - ... |. Schapera 1905 - 2003 M. Godelier 1934 - ...
E. Leach 1910 - 1989
M. Gluckman 1911 - 1975
V. Turner 1920 - 1983
M. Douglas 1921 - ...
M. Strathern 1941 - ...
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V.5 QUADRO: A Matriz Disciplinar da Antropologia nos Paises Centrais: Tradi¢goes intelectuais e
escolas antropolégicas

Roberto Cardoso de Oliveira (1988:13 -25)

RADICAO —
TEMPO | INTELECTUALISTA EMPIRISTA
SINCRONIA (1) Escola FRANCESA de Antropologia (2) Escola BRITANICA de antropologia
Paradigma RACIONALISTA (estruturalista) Paradigma ESTRUTURAL-FUNCIOMALISTA
Durkheim, Lévy-Brihl, Mauss Rivers, Radcliffe-Brown, Malinowski
DIACRONIA (4)Antropologia INTERPRETATIVA (3) Escola HISTORICO-CULTURAL
Paradigma HERMENEUTICO Paradigma CULTURALISTA
Geertz, (Dilthey, Ricoeur) Boas, Kroeber,Benedict, Mead
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